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Capitulo

INTRODUCCION

Los Adventistas del Séptimo Dia son la ramificacion
sobreviviente mas importante del movimiento millerita que
florecié en Norteamérica, durante las décadas de 1830y 1840.
Bajo las fuertes olas del Segundo Gran Reavivaraiento (1790—
1830), el millerismo comenz6 a desarrollar un sistema dnico
de interpretacion profética que luego fue ampliado por los
adventistas sabatistas.

Después del chasco de octubre de 1844, los fundadores
del adventismo sabatista comenzaron un periodo de casi dos
décadas de estudio intensivo de las Escrituras. Una a una,
esas doctrinas, tales como la perpetuidad de la ley de Diosy
el sdbado, las dos fases del ministerio celestial de Cristo, la
segunda venida de Cristo en forma personal, la inmortalidad
condicional de! almay la manifestacion moderna del don de
profecia en la persona y escritos de Elena G. White, se
incorporaron en el nuevo sistema doctrinal.

Dos conceptos fueron fundamentales en el desarrollo de
este sistema: la purificacion del santuario de Daniel 8:14 y ei
mensaje de los tres angeles de Apocalipsis 14:6-12.1 El
primer concepto integr6 el sistema en forma teoldgica -
historica; el segundo, en forma histérica mteoldgica. La
integracion teoldgica - historica se debe al hecho de que la
purificacion del santuario después de 1844 estaba
teol6gicamente conectada a casi todas las ensefianzas basicas
de los adventistas sabatistas. La integracidn histérica-teoldgica
del sistema se logr6 a través de la incorporacion de esas
ensefianzas en la estructura cronolégica que proveyo la
predicacion consecutiva del mensaje de los tres angeles.

« George R. Knight. Anticipating the Advent: A Brief History of Seventh-day Adventists (Boise,
HV, Pacific Press, 1993), 34



t)

Varios autores adventistas sabatistas reconocieron la
centralidad teoldgica dei santuario celestial en su sistema doc-
trinal. José Bates, por ejemplo, vio “una cadena perfectamente
armoniosa” de verdad en el cumplimiento antitipico de la
tipologia del santuario.2 Jaime White considero al santuario
como el lugar donde “todas las grandes verdades de la verdad
presente se centran”.3 El también lo llamé “ei gran centro
alrededor del cual se agrupan todas las verdades reveladas
referentes a la salvacion”.4 Para R. FE Cottrell, el santuario
era “el gran centro del sistema cristiano” y “el centro de la
fortaleza de la verdad presente”.5 Unas Smith hablaba del
santuario como ei “gran nucleo alrededor del cual se agrupa
la gloriosa constelacion de la verdad presente,”6 J.R Andrews
considerd el santuario como “la gran doctrina central” en el
sistema Adventista del Séptimo Dia, porque “éste conecta en
forma inseparable todos los puntos de la fe, y presenta el
asunto como una gran totalidad”.7 De acuerdo con Elena G.
White, el santuario fue la llave que “revelé un sistema
completo de verdad, conectado y armonioso”.8 Enfoques

: Joseph Bates, A Vindicarian ofthe Seventh-Day Sabbath, and the Commandments ofGod. With
Farther History of God's Peculiar People, from ISA? to ISAS (Hew Bedford, JMA): Press of Ben-
jamin Lindsey, 1848), 90.

1 pames White], "The Sanctuary.” RH, 1de Dir dr 1863,5.

1James White, Life Incidents, in Connection with the Great Advent Movement, as Illustrated by
the Three Angels ofRevelation xiv (Battle Creek, MI: Steam Press of the Seventh-day Adventist Pub-
lishing Association, 1868), 309 Vertambién idem, The Sanctuary and 2300 Days,” RH, 7 de Mar,
1853, i72.

R. F. Cottrell,"The Sanctuary,"” RH. 15 de Die. de i863,2!.

* [Uriah Smith], **Synopsis of the Present Truth. No 19,” RH, 25 de Mar. de j858,148. \er
también [idem], "Sanctuary,” RH, 8 de Sept, de 1863, 116; idem, The Sanctuary and Twenty-three
Hundred Days o fDaniel via, 1A [2d ed., rev. and eni.J (Battle Creek, MI: Steam Press of the Seventh-
day Adventist Publishing Association, 1877), 10-11; [idem], "'The Great Central Subject,” RH, 22
de Nov. de {881, 328; [idem], “The Sanctuary," RH, 27 de Sept, de 1887, 6)6; idem, !/yoking unto
Jesus: or. Christ in Type andAntitype (Battle Creek, ML Review and Herald, 1898), 56.

7J.N. Alndrews], *The Sanctuary,” RH, 18 de Juniode 1867, 12,

' Ellen G White, The Spirit of Prophecy (Battle Creed. MI: Review and Herald, {884), 4:268.
vertatnbicn idem, “lite Two Dispensations,” RH, 2 deMai.de j886,129; ideni, ‘TheGreat Controversy
between Christ and Satan during the Christian Dispensation (Oakland, CA: Pacific Press. 1888),
423, 454, 488; idem to Geo[rge] C. Tenney, 29 de Juntode 1906, EGWRC-AU.



similares fueron expresados también por otros autores
adventistas del séptimo dia.%

La centralidad de la naturaleza cronoldgica del mensaje
de los tres 4ngeles para la teologia de los adventistas sabatistas,
también fue resaltada por varios escritores adventistas. José
Bates, por ejemplo, refiri6 que Apocalipsis 14 proveia “la
delineacion mas grafica del movimiento del segundo
advenimiento, desde sus inicios alrededor de 1840, hacia un
glorioso estado de inmortalidad”.2 J. N. Andrews declar6
que “en el tiempo presente, ninguna porcidn de las Sagradas
Escrituras interesa mas profundamente a la iglesia de Cristo
que Apocalipsis 14”.11 Para Jaime White, el mensaje de los
tres angeles estaba “ligado en la cadena dorada de verdad,
que conecta el pasado con el presente y el futuro, y que
muestra una maravillosa armonia en el gran todo”.12 Elena
G. White explicé que muchos milleritas “vieron la perfecta
cadena de verdad en el mensaje de los tres angeles y lo
recibieron con gozo, y siguieron a Jesus por la fe dentro del
santuario”.13 Ella calific6 a estos mensajes en su conexion

” Ver «)., Steplicn N, Haskell, The Story ofDaniel the Prophet, jenl. ed,) (Semen Springs, MI:
Advocate Publishing Company,)903), 266-73; idem, “The Sanctuary.” Rtf, 3 de Nov. de 1904,9; John
Shuler, The Great Judgment Day in the light ofthe Sanctuary Service (Washington, DC: Reviewand
iierald, 1923), 51; L[cR«y] E F[room), Not a Block to Be Moved Nor a Pitt Stirred, [Parte 2] ” Min,
Die, {944, 17; idem, Movement of Destiny (Washington, DC: Review and Herald. j971), 541-60;
Edward Heppenstall, Our High Priest: Jesus Christ in the Heavenly Sanctuary {Washington, DC;
Review and Herald, {972), 23; Herbert E. Douglass, WhyJesus Waits: How the Sanctuary Doctrine
Kxplains the Mission of the Seventh-day Adventist Church (Washington, DC: Review and Herald,
1976), 16; C. Mervyn Maswell, **Sanctuary and Atonement in SDA Theology: An Historical Survey,"
in Arnold V, Wallenkatnpf and W, Richard Lusher, eds., The Sanctuaryand the Atonement: Biblical,
Historical and Theological Studies (Washington, DC: Biblical Research Committee of the General
Conference of Seventh-day Adventists, 1981), 516; [Femando L. Canale), **System, Ecumenism, and
Mission"* [Notas de clase no publicadas para THST685, Seminar in Systematic Theology, Andrews
University, otofio 1989).

1 Bates, Vindication, 92.

1J. N. Andrews, *"The Three Angels of Rev. xiv, 6-12,”” RH, 23 de Enero de 23, {855,(161). Ver
también idem, *"Thoughts on Revelation xiii and xiv”” RH, 19 de Mayo de 185!, 81.

1j. White, Life incidents, 306. See also (idem), “The Faith of Jesus,” RH, 5 de Agosto de 1852,
52-53; [idem), “The Faith ofjesas,” RH, 7 de Mar. tie 1854, 53.

BE G White, Spiritual Gifts (Battle Creek, MI: James White, 1858), 1:165-66. \er también
fiicm, 133-73, passim; idem, Great Controversy ( 1888), 435-54, passim; idem, Testimoniesfor the
<Tmrch (Mountain View, CA: Pacific Press, red), 6:17-18.



con ef santuario celestial, como “los temas principales en ios
que sus mensajeros deberian dedicarse”.® Enfoques similares
sobre los tres mensajes angélicos han sido presentados por
otros autores.15

Es evidente que la estructura fundamental basica del
sistema doctrinal de los adventistas sabatistas se establecio
entre 1844 y 1863, por el hecho que, para fines de 1863,
algunos autores adventistas del séptimo dia estaban en
condiciones de hablar de un sistema de doctrinas
conectadas.16 Los sabatistas consideraban ese sistema como
teniendo un significado contemporaneo especial, ei cual esta
reflejado en el hecho que se referian a éste como un sistema
de la “verdad presente”.17

w[Ellen G While), A Sketch ofthe Christian Experience and Mews oftillen G While (Saratoga
Springs, MY: James White, 185i), 51

N\Verej., (R F.Cottrell], "Ttic Faith ofJesus,"*Sabhatli-School Lessons, Y1, July 1855,56; Frederick
Griggs to [E. G] White, Dec. 28,1911, TL, EGWE; Francis D. Nicho!, The Answer To Modem Reli-
gious Thinking: A Discussion of Current Religions Trends in Their Relation to the Distinctive Teach-
ings of Seventh-day Adventists (Washington, DC Review and Herald, 19.16), 107-12; idem, Reasons
for Our Faith (Washington, DC: Review and Herald, 1947), 180-225, passim; idem, "The Increasing
Timeliness of the Threefold Message,"* in Our Firm Foundation: A Report ofthe Seventh-day Adventist
Bible Conference Held September 1-13, 1952, in the Sligo Seventh- day Adventist Church, Takoma
Park, Maryland (Washington, DC: Review and Herald, 1953), 1:543-622, passim; T, H, Jenicoa,
Christian Beliefs: Fundamental Biblical Teachings for Seventh-day Adventist College Classes
(Mountain View, CA: Pacific Press, 1959), 330; E H, J, Steed, The Certainty of the Three Angels’
Messages," AIR, 28 de Agosto de 1980, 12-13; Carl Coffman, "'In the Last Days, Three Angels—1,"
AR, 5 de Agosto de 1982, 5; Hans K. LaRondelle, */A People of Prophecy—1,"" AtR, 1 de Junio de
1989,10; Robert S, Folkenberg, *Three Mighty Angels,"/!//?, 1 de Oct, de 1992, 12; [Roy A, Ander-
son), **Seventh-day Adventist Doctrines Found in Rev, 14,” TMs, n.d., C 1S2, box 19, fid 6, AHC.

s Verej., [U. Smith), “Sanctuary," RH, 8 deSept, de 1863,116; [J, White), **Sanctuary,” RH, 1 de
Die, de 1863,5; R, F, Cottrell, “Sanctuary,” RH, 1S de Die, de 1863,21,

T7Ver [James Whitel, PT, Julio 1849, [1); [U. Smith), «Valedictory,» RH, 8de Juniode 1869,188;
L[eon] A, S[mith], ““Present Truth’,” RH, 6 de Enero, de 1891,9; [W, W, Prescott], *"The Symmetry of
the Truth,” GCB, 13 de Feb, de 1895, 113, \ertambién Wesley C, McCoy, "Concepts of Trutb in “The
Present Truth’ (i 849-1850)"” (Monografia, Andrews University, 1973); Laurence A, Turmer, "Present
Truth as Defined by "Present Truth’ (1849-50)”" (Monografia, Andrews University, 1975); Dim F.
NeufeSd, ed., Seventh-dayAthenrist Encyclopedia, rev. ed, (Washington, DC: Review and Herald,
1976), s,v. "'Present Truth.””



Definicion del problema

Un andlisis de los escritos teoldgicos de los adventistas del
séptimo dia revela que, aunque los fundadores de la Iglesia
Adventista del Séptimo Dia enfatizaban la naturaleza funda-
mental del santuario y del mensaje de los tres &ngeles para su
teologia, ninguno de los libros académicos y de texto més
importantes de los adventistas del séptimo dial8 ha empleado
estos temas en forma explicita para integrar los factores en la
sistematizacion de sus doctrinas.

Ademads de esto, la comprension que los adventistas
sabatistas tenian sobre la purificacion del santuario ha estado
siendo desafiada, hoy en algunos circulos adventistas en el
mundo,19 La centralidad del mensaje de los tres angeles para
la teologia de los adventistas del séptimo dia, es menos
enfatizada hoy que en los primeros dias del movimiento
adventista.

m \kre,j., Benjamin L, House, Analytical Studies In Bible Doctrinesfor Seventh-day Ailvenlist
(‘alleges: A Course in Biblical Theology ([Washington, DC): General Conference Department of
Education, 1926); Alonzo J. Wearaer, fundamentals of Bible Doctrine: Sixty Studies in the Basic
facts of the liveriesting Gospel Arrangedfor Classes InAdvanced Bible Doctrines, rev. ed, (Wash-
ington, DC: Review and Herald, 1945); W L. Emmerson, The Bible Speaks: Containing One Hun-
dred Forty-one Readings Systematically Arranged for Home and Class Study and Answering Nearly
Three Thousand Questions (Mountain View, CA: Pacific Press, 1949); William H, Branson, Drama
ofthe Ages (Washington, DC: Review and Herald, 1950); Alfred Vaucher, LHisloire du Salui: Colin-
de doctrine bibiique, 3d ed. (Darnmarie-les-l.ys, France: Editions S.D.T., 1951); Department of Edu-
cation of the General Conference of Seventh-day Adventists, Principies of Ufefrom the Wool of God:
A Systematic Study of the Major Doctrines of the Bible (Mountain View, CA: Pacific Press, 1952);
Our Firm FountJaholi, 2 vols.; Jentison, Christian Beliefs; Bible Readingsfor the Home: A Sttitly of
200 Vital Scripture Topies in Question-ami-Answer Form Contributed by a Large Number of Bible
Scholars, rev. ed. (Washington, DC: Review and Herald, 1958); SevciUh-tlay Adventists Answer
Questions on Doctrine: An Exposition of Certain Major Aspects of Seventh-day Adventist Belief
(Washington, DC; Review and Herald, 1957); Hans Heinz, Dngmatik: Glotibensichrvn tier Heiligen
Schrifl (Bem: Enropftiscites Inslitm filr Fernstudium, [1978]); Richard Rice, The Reign of God: An
introduction to Christian Theologyfrom a Seventh-day Adventist Perspective (Berrien Springs, MI'
Andrews University Press, 1985); Seventh-day Adventists Believe,.. A Biblicat Exposition of 27
Eundamenial Doctrines (Washington, DC: Ministerial Association of the General Conference of
Seventh-day Adventists, 1988).

” Ver ej., D. M Canright, Seventh-day Adventism Renounced: After an Experience of Twenty-
eight Years by a Prominent Minister and Writer of That Faith (New York: Fleming H. Revel I, 1889),
117-28; Albion F, Bailenger, Cost outfor the Crosso f Christ (Trapico, CA: A. F. Rallenger, n.d,); idem,
An Examination of Forty Fatal Errors Regarding the Atonemcnl: A Review ofa Work which “Fully
Explains the Sanctuary Question as Understood by the (Seventh-day adventist) Denomination™
(Riverside, CA; A. F, Bailenger, n.d.); W. W. Fletcher, The Reasonsfor My Faith: An Appeal to Set-



Mas aun no se ha realizado un estudio histdrico extenso
sobre la interrelacion de estos dos conceptos teoldgicos, como
elemento de enlace para los principales componentes del
sistema doctrinal de los adventistas sabatistas.

Proposito del estudio

El propdsito de este estudio es describir y analizar el
desarrollo cronolégico de la interpretacién adventista
sabatista, sobre la purificacion del santuario de Daniel 8:14 y
el mensaje de los tres angeles de Apocalipsis 14:6-12, seguido
de una investigacion a través del tiempo en la relacion entre
estos dos factores integradores y las doctrinas distintivas de
los primeros adventistas sabatistas. Se le dara una atencion
especial al rol especifico que jugaron como factores
integradores dentro del sistema doctrinal de los adventistas
sabatistas.

Alcance y delimitaciones del estudio
Para poder crear el contexto del estudio, se provee una
descripcion histdrica breve de las principales interpretaciones
protestantes sobre la purificacion del santuario de Daniel 8:
14 y del mensaje de los tres d&ngeles de Apocalipsis 14: 6-12.
Esta descripcion esta limitada por las exposiciones encontradas
en los comentarios de los libros de Daniel y Apocalipsis

enth-day Adventists. Concerning Vital Truths of the Cospel (Sydney, Australia: Wht. Brooks, 1932);
L, R Clonradi] T"Ein gétiiiches Vorgericht Uiberden Antichrist,” HWAI (! 931), 85; Robed D.Brinsmead,
Judged by the Gospel: A Review o fAdventism (Faiibrook, CA: Verdict Publications, 1980); Desmond
Ford. **Daniel 8: 1d, Ihe Day of Atonement, and the Investigative Judgment” (TMs, Una monografia dc
estudio preparado parael Comité de Revision de! Santuario en Glacier View Ranch, Colorado, 10-15
de Agosto de 1980); idem, Dimiel 8: j4, the Day of Atonement, and the Investigative Judgment
(Casselberry, FL: Euangeiion Press, 1980); Don Hawley, Set Free! (Clackamas, OR: Better Living
Publishers, 1989), 231-41; Larry Pahi, "Investigating the Investigative Judgment; An Analysis and
Dismantling of the ’Investigative Judgment’ Daclinne Held by Many Seventh-day Adventisis” (M'ITi.
thesis, Christian Bible College, 1992); Jack W. Provonsha, A Remnant in Crisis (Hagerstown, MD:
Review and Herald, 1993), 123-36; Thomas R. Steininger, Konfession and Serialisation:
Adventssusche identitot zwixchm Fundamentalismus und Pastmodeme (Gat!ingen: VVandcnhoeck
& Ruprecht, 1993), 81-100, 130-39, 190-98; Qrien GreermaR, *'Sanctuary in the Year 2000," AH',
Nov.-Dee. 1994, 6-9 (cf. Roy Gane, ""Sanctuary of Hope: A Response to Glen Greenwalt,” ibid., 10).



publicados en inglés a fines de! siglo XV11ly a principios del
siglo XIX, ya que los comentarios en este lenguaje eran los
que estaban disponibles para los mllleritas que desarrollaron
el movimiento y para los adventistas sabatistas, ambos de
habla inglesa.

El estudio de la comprension milierita del santuario y del
mensaje de los tres angeles hasta 1844 esta limitado a una
exploracion de los pasos mas importantes en el desarrollo
histérico de estos dos conceptos teoldgicos. El enfoque prin-
cipal estd en los escritos de Guillermo Miller. Se la dara
atencion a ios escritos de otros autores millerltas sélo si éstos
son contribuciones significativas y novedosas en los topicos
en discusion.

Se da una atencidn detallada a los escritos de los
adventistas sabatistas, que tienen que ver con los conceptos
del santuario y de los mensajes de tos tres d&ngeles y la relacion
entre estos conceptos y las cinco doctrinas distintivas de los
adventistas sabatistas de (1) la perpetuidad de la ley de Dios
y del sabado, (2) el ministerio celestial de Cristo, (3) la
segundavenida de Cristo, (4) la inmortalidad condicional del
alma y (5) el don de profecia manifestado en la persona y
escritos de Elena G. White.2

El afio de 1844 ha sido escogido como el punto de inicio
de este estudio, porque fue inmediatamente después del
chasco milierita en octubre de 1844 cuando los adventistas
sabatistas comenzaron el estudio intensivo de las Escrituras
que culmind en la formacién de su sistema doctrinal basico.
El afio de 1863 ha sido seleccionado como el fin del estudio
porque: (1) el 21 de mayo de 1863 nacio la organizacién de
la Asociacion Genera! de los Adventistas del Séptimo Dia, (2)
las doctrinas bésicas de la denominacion estaban bien
establecidas para esa fecha2l y (3} en ese afio, varios lideres

“ Knight, Anticipating the Advent, 33-34.

>Ver Andrew G Mustard, Jomes White and SDA Organization: Historical Development, j844-
1881, Andrews University Seminary Doctoral Dissertation Series, voi. 2 (Berrien Springs, MI:
Andrews University Press, S987), i17-62.



adventistas, como mencionamos previamente,2 estaban en
condiciones de hablar sobre ia existencia de un sistema
conectado de doctrinas adventistas del séptimo dia.
Pareciera, por lo tanto, muy evidente que el afio de 1863
puede ser aceptado como la fecha de cierre natural para el
propésito del presente estudio.

Revision de la bibliografia

P. Gerard Damsteegt en su tesis doctoral de teologia,
publicada originalmente como Toward the Theology of Mis-
sion of the Seventh-day Adventist Church23y posteriormente
como rundaiions of the Seventh-day Adventist Message and
M issiones tal vez la fuente secundaria mas extensay exacta
que trata, tanto con el santuario como con los tres mensajes
angélicos, desde una perspectiva histérica, teoldgica y
misional. Cubre todo el periodo de este estudio y trata hasta
cierta extension, con la relacién entre el santuario y los tres
mensajes angélicos. Esta relacidn estad enfatizada en forma
especial a través de los enlaces del sabado, el juicio
investigador pre- advenimiento y la experiencia adventista de
1844. Por otro lado, Damsteegt no provee un analisis
exhaustivo de la interrelacion entre el santuario y los tres
mensajes angélicos como factores integradores de todas esas
doctrinas de los adventistas sabatistas que mencionamos
previamente.

La obra de cuatro volimenes de LeRoy E. Froom, Pro-
phetic Faith of Our Fathers,5 es una historia general de la
interpretacion profética. El cuarto volumen revisa, en forma
bésica, el desarrollo de las doctrinas de los milleritas y los

2Verp.4,n. 16,

B Pietef Q Damsteegt, Toward fhe Theology ofMission ofthe Seventh-day AdmuUisi Church: A
Hitsiorical_ Theologicai and Missioiogical Study of rhe Origins and Basic Structure of the Seventh-day
Adventist Theology of Mission (Grand Rapids, ML Wm. B. Eerdtnans, 1977).

v R Gerard Damsleegl, Foundations o fthe Sevenih-day Adventist Message and Mission {Grand
Rapids* Mi: Win. B. Eerdmans* 1977).

5 LeRoy E Froont Vie prophetic Faith of Our Fathers: The Historical Development ofPro-
phetic interpretation, 4 vote. (Washington, DC: Review and Herald* 1946-54}.



adventistas sabatistas. Aunque e! autor trata en forma extensa
junto del santuario como de los tres mensajes angélicos, él
estda més preocupado en como fue su desarrollo progresivo y
como se incorporaron en un sistema coherente de verdad,
que en analizar su actual funcion como factores integradores.

Ei enfoque de la obra de Froom, Movement of Destiny2
esté en el desarrollo teoldgico de ios adventistas del séptimo
dia posteriora 1863. El libro, no obstante, provee una vision
muy util para entender el tema del santuario como “la esencia
que abarca todo del adventismo.”2/

En su tesis para optar al Bachelor of Divinity, A History of
Hie Doctrine ofthe Sanctuary in the Advent Movement, 1800-
1905,28 Robert Haddock presenta una vision general del
desarrollo del mensaje del santuario desde 1800 hasta 1905.
A pesar de algunos errores menores,2 el estudio de Had-
dock hace una revisiobn muy perspicaz de la literatura sobre
el santuario publicada en el periodo que cubre el presente
estudio.

La obra Doctrine of the Sanctuary: A Historical Survey
(1845-1863), editada por Frank B, Holbrook,3 es tal vez la
historia més exacta de la comprension que los adventistas
sabatistas tenian del santuario.

El libro de Paul A. Gordon, The Sanctuary, 1844, and
the Pioneers3l es, mas que todo, una compilacion de citas
intercaladas con comentarios. La citas provienen2

: L. E. Frootn, Movement o fDestiny.

T71bid., 542, \er especialmente. 541-60; idem, The Sanctuary; Pivotal Teaching of Adventism.7
Min, Agosto de 1982, 18-20.

2"Robert Haddock, “A History of the Doctrine of the Sanctuary in the Advent Movement, 1800-
1905" (Tests de B.D., Universidad de Andrews, 1970).

\er Michael Brownfield. **AStudy of Robert Haddock's Thesis. A History of (he Doctrine of the
Sanctuary in the Advent Movement, from 1880 to 1900"* {Monograma. Universidad do Andrews,
1974).

MFrank B, Holbrook, ed, Doctrine of the Sanctuary: A Historical Survey (t&45~1&63), Daniel
and Revelation Committee Series, voL 5 (Silver Spring, MD: Biblical Research Institute ofthe General
Conference of Seventh-day Adventists, 1989).

** Paul A. Gordon, Sanctuary, 1844, and the Pioneers (Washington, DC; Review and Herald,
1983).



principalmente de articulos del santuario que se publicaron
en la Present Truth y la Advent Review and Sabbath Herald
desde 1849 hasta 1905.

The Sanctuary and the Atonement, editado por A. R.
Wallenkampfy W. R. Lesher, tiene dos capitulos por Mervyn
Maxwell (“Sanctuary and Atonement in SDA Theology: An
Historical Survey” y “The investigative Judgment: Its Early
Development”32} éstos son, del mismo modo, muy
significativos para el tema que se esta considerando.

Estos estudios previos sobre el santuario son relevantes
desde el punto de vista histérico, pero no tratan el tema en
conexién con los mensajes de los tres dngeles 0 como un
factor integrador de las doctrinas de los sabatistas.

Por otro lado, no se ha publicado mucho (excepto las
obras de Damsteegt33 y Froom34) sobre el desarrollo
histérico de los mensajes de los tres &ngeles con una
perspectiva escolastica. Hay, no obstante, algunos articulos
escritos por Don F Neufeld,3 Carl Coffman,3% Raoul
Dederen,37 y Hans K LaRondeile38 y algunos documentos
no publicados por Carl Coffman,® Robert A. Clark,4B

Wialietikampf and Lesher, eds, Sanctuary and the Atanemeni, 516-81.

” Damsteegt, Foundations.

14 Froom, Prophetic Faith, vo!, 4.

JiD. F. Njcufektj, “The Three Angels' Messages,"* serie en ¢ partesen Rli, l4deMar.de 1974,11-
12; 21 de Mar. de 1974,11; i de Abr. de 1974, 14; 25 de Abr, de 1974, 12; 9 de Mayo de 1974, 12
30 de Mayode 1974, i2.

5C. Cof Tit, “'inthe Last Days; Three Angels,” serie en 8 parles en AtR, 5 de Agosto de 1982,4-
5; 12 de Agosto de {982,8-9; 19 de Agosto de 982, 7-9; 26 de Agosto de 1982,8-i0;2de Sept. de
1982, 6-7; 9 de Sept. de 1982, 8-9; 16 de Sept. de 1982, 5-7; 23 de Sept. de 1982, 8-9.

57 Raotti Dederen, «Dic drei Engelsbotsehaflert. Urspntng and Eniwicklung der Auslegung der
Siebenien-Tags-Advenfisten,” ja Studicn zur Offenbarung: Die 8edeutu»l; der drei
Engelxbolxchaften heute (Offenharung 14. 6-12) ([Berne]: Buro-Afrika-Division, [1988)), 2:5-64;
idem, ,X>le drei Engelsbotschaften, Ursprung nnd Entwicklung adventistiseher Ekklesioiogie,4 in
ibid, 65-91.

11 H, K, LaRondkeile, ,,A People of Prophecy," serie en 8 partes en AIR, 1 de Junio de 1989, 8-10;
8de Juniode j989,10-12; 15 de Junio de 1989,8-10; 22 de Junio de 1989,12- j4; 29 de Junio de 1989,
11-13; 6 de Julio de 1989, 11-13; {3 de Juiio de 1989,10-12; 20 de Julio de 1989, 8-10.

% Carl Coffman, “The Development of an Understanding of the Message of the Third Angel of
Revelation 14:9-12 from 1844" (Monografia, Andrews University, 1972).

*“ Robert A, Clark, "The Three Angels* Messages: As Viewed by Early Adventists'* {Term paper,
Andrews University, 1976).



Raymond R, Baker, Jr.,4 Adekunle A. Alalade4 y Enilson
Sarli.43 Estos materiales son de ayuda, aun cuando no son
extensos y no buscan explicitamente tratar los mensajes de
los tres angeles, corno factor integrador del sistema doctrinal.

Ideas muy dutiles en relacién con el desarrollo de los
conceptos de la purificacion del santuario y de los mensajes
de los tres angeles, pueden encontrarse en historias generales
de la Iglesia Adventista del Séptimo Dia.#4 Pero, como fue
observado anteriormente,45 ninguno de los principales libros
que tratan la teologia de los adventistas del séptimo dia ha
empleado cualquiera de estos dos conceptos como un factor
integrador en la sistematizacion doctrinal.

* Raymond R Baker, Jr., “What Has the Terra. Three Angels’ Messages' Means throughthe Years?”
5Monografia, Andrews University, 1976).

* Adekurde A. Alalade, “Adventist Pioneers of the Three Angels’ Messages, 1831-1849” (Terra
pager, Andrews University, 1979),

** f-Tiilson Satli, “Steps in the Development of the Understanding of the Third Angel’s Message
among Sabbatarian Adventists between 1845 and 1*90"" (M.A. project report. Andrews University,
1084).

“ Vereg., 1L M Loughborough, Rise and Progress of the Seventh-day Adventists with Tokens of
(irirfVHand in the Movement and a BriefSketch ofthe Advent Causefrom 1S31 to 844 (Battle Creek,
MI: General Conference Association of the Seventh-day Adventists, 1892), 37-124, passim; idem, Tire
<hvat Second Advent Movement: Its Rise and Progress (Washington, DC: Review and Herald, 1909),
?7-264, passim; M. Ellsworth Olsen, A History ofthe Origin and Progress ofSeventh-day
Adventists (Washington, DC: Review and Herald, 1925), 507-65, 177-97; Matilda E, Andross, Story
of the Advent Message (Washington, DC: Review and Herald, 1926), 9-56; Arthur W. Spalding,
<'aplains ofthe Hart (Washington, DC: Review and Herald, 1949), 77-107, 141-70; Department of
liducation of the General Conference of Seventh-day Adventists, The Story ofOur Church (Mountain
View, CA: Pacific Press, 1956), 133-212; Arthur W, Spalding, Origin and History of Seventh-day
Adventists (Washington, DC: Review and Herald, 1961), 1:79-113, 153-86; Konrad F. Mueller, Die
hnihgeschlefne der Siebenten-tags-Adveniislen his zur Ckrneindegrilndtmg 1863 uttdihre Bedewting
/hr die motkme Irstrik, ScSsriftort des instituis fftrwissenschaftliche Irenik, vol, 4 (Marburg, Germany:
N, G Elwert Verlag, 1969), 42-56, 106-12, 135-37, 162-68; ingeniar Linden, The Last Trump: An
IHXxtorica-Genettcal Study of Some Important (Chapters in the Making and Development ofthe
Seventh-day Adventist Church, Studies in the Intercufttiral History of Christianity, vol. 17 (Frankfurt
un Main: Peter Lang, 1978), 52-54, 59-65, 129-31; R W. Schwarz. Light Bearers to the Remnanl:
Denominational History Textbookfor Seventh-day Adventist College Classes (Boise, ID: Pacific
Press, 1979), 24-71, 169-70; C. Mervyn Maxwell, Tell It to the World: The Story of Seventh-day
Adventists, 2d rev, ed. (Mountain View, CA: Pacific Press, 1982), 9-66, 85-94; Enoch dc Oliveira, A
Mito de Deas ao liente, 2d ed. (Tatui, SP, Brazil: Casa Publkadora Brasiletra, 1988), 27-3S; Knight,
Anticipating the Advent, 7-39.

* Verpp. 5-6,



Metodologia y fuentes primarias

La presente obra es un estudio documentado basado,
principalmente, sobre la investigacion de las fuentes primarias
publicadas y producidas por ios adventistas sabatistas desde
1844 hasta 1863. Tanto tas fuentes primarias como las
secundarias son usadas para proveer un trasfondo, un
contexto histérico y una perspectiva para el presente estudio.

El estudio comienza con una investigacion cronolégica de
los principales conceptos de la purificacion del santuario y de
los mensajes de los tres &ngeles, en las publicaciones de fines
del siglo XV1I1y principios del siglo XIX entre los protestantes
ingleses no milientas y en los escritos de Guillermo Miller.
Luego son examinados los perfeccionamientos que hacen ios
asociados de Miller a los temas tratados.

El centro del estudio gira en torno a la investigacion
cronologica del desarrollo del santuario y los mensajes de los
tres angeles en los escritos de los adventistas sabatistas entre
1844 y 1863. La descripcion de ese desarrollo es seguida
por una investigacion, a través del tiempo, sobre la relacion
entre et factor integrador del santuario y los mensajes de los
tres angeles y las primeras doctrinas distintivas de los
adventistas sabatistas. Asi se provee una apreciacién de la
funcidén integradora especifica y los mensajes de los tres
angeles.

Estas fuentes primarias, publicadas tanto en articulos como
en libros o en panfletos, son citadas usualmente de la fuente
misma en la cual aparecieron por primera vez.

Los énfasis en las citas son siempre del original, a menos
que esté indicado. Todas las referencias de la Biblia que no
tengan una cita especifica son de la Version Reina Valera de
1960.

En la bibliografia seleccionada no se provee una lista de
los articulos citados en el presente estudio, sino solo de los
periddicos en los cuales esos articulos fueron publicados. En
cada nota de pie de pagina hay suficiente informacion como
para ubicar cada articulo.



Disefio del estudio

El Capitulo jl trata las interpretaciones antes de 1844.
Revisa brevemente {1) el trasfondo y desarrollo del
movimiento Millerita, {2} las interpretaciones de Daniel 8-.14
de fines del siglo XV1I1 y de principios del siglo XIX de los
protestantes ingleses no milleritas y (3) las interpretaciones
de Apocalipsis 14: 6-12 de fines del siglo XM11y principios
del siglo XIX de ios protestantes ingleses no milleritas.

El Capitulo 111 trata del pensamiento de los adventistas
sabatistas hasta 1850 y considera (1) el desarrollo de trasfondo
del chasco millerita después de octubre de 1844 y la
formacion inicial del adventismo sabatista, (2) la
interpretacion inicial de los adventistas sabatistas deisantuario
de Daniel 8:14, (3) la comprensidn inicial de los adventistas
sabatistas sobre el mensaje de los tres &ngeles de Apocalipsis
14: 6-12, {4} la relacién de las doctrinas distintivas de ios
adventistas sabatistas con el santuario y el mensaje de los tres
angeles y (5) las caracteristicas principales y la configuracion
del sistema doctrinal inicial de los adventistas sabatistas.

Los Capitulos IVy V cubren la literatura de los adventistas
sabatistas desde 1850 hasta 1863, tratando (1} el trasfondo
provisto por los principales desarrollos ocurridos en los
adventistas sabatistas entre 1850 y 1863, (2) desarrollos
adicionales en la compresion de los adventistas sabatistas de
Daniel 8:14, (3) el perfeccionamiento en la comprensién de
los adventistas sabatistas de Apocalipsis 14: 6-12, (4} el
desarrollo en la relacion de las doctrinas de los adventistas
sabatistas sobre el santuario y el mensaje de los tres angeles y
{6} de los principales desarrollos dentro del sistema doctrinal
de los adventistas sabatistas desde 1850 hasta 1863 y
posteriores.



INTERPRETACIONES PRE 1844

Contexto

En la dltima parte del siglo XM11y la primera parte del
siglo XIX, se suscitaron cambios radicales en la civilizacion
occidental. Bajo las fuertes criticas de los filosofos y de los
politicos tedricos, muchos valores sociales e instituciones fueron
cuestionados e incluso reemplazados. Eventos mayores, tales
como la Revolucion Americana (1766-1783) y la Revolucion
Francesa (1789-1799), fueron el climax de! espiritu demdcrata
intensificado en forma notable en esa época.

En el Nuevo Mundo, la “era de la revolucion demo-
cratica"l1 provoc6 un impacto significativo no sélo en las
estructuras social y politica de los Estados Unidos, sino
también sobre su vida religiosa. Los principios democraticos
desatados por la Revolucion Americana (1776-1783) y las
fuertes olas del Segundo Gran Reavivamiento (décadas de
1790 a 183U} llegaron a ser factores desintegradores de la

1Una investigacion importante de ja historia social y politica de Enropay Norteanerica dorame
la dltima mitad del siglo dieciocho es provista por: R R. Palmer en su The Age of the Democratic
Revolution: A Political History o fEurope and America, 1760-1800, 2vols. (Princeton, NJ: Princeton
University Press, 1959, 1964).

“Frank G Beardsley, A History of American Revivals, 3d ed. (New York: American Tract Society,

1912), 84-212; Charles R. Keller, The Second Great Awakening in Connecticut {New Haven: Yale
University Press, 1942); John L. Thomas, *'Romantic Reform in America, 185-1S65,”,4Q 1?(Invierno
1965): 656-81; Donald G. Mathews, *"The Second Great Awakening as an Organizing Process, 1780-
1830: An Hypothesis,"” AQ 2) (Primavera 1969): 23-43; Richard D. Birdsall, “The Second Great
Awakening and the New England Social Order,” CH 39 (Sept. 1970): 345-64, Richard Carwardine,
“Tile Second Great Awakening in the Urban Centers: An Examination of Methodism and the ‘New
Measures’,” AAf! 59 (Sept. 1972): 327-40; William G MeLonghlin, Revivar,, Awakenings, and Re-
form: An Essay on Religious and Social Change in America, j607-1977 (Chicago: University of
Chicago Press, 1978), 98-140; Richard D. Shiels, “Hie Second Great Awakening in Connecticut:
Critique of the Traditional Interpretation,” CH 49 (Die. 1980): 401-15; Terry D. Biihartz, Urban
Religion and the Second Great Awakening: Church and Society in Early National Baltimore (Ru-
therford, iNJ] Fairietglt Dickinson University Press, 1986).



antigua tradicion Calvinista.3 Al permitir que las
denominaciones europeas coexistieran en el mismo ambiente
geografico, la democracia Americana colocé a estas
denominaciones en un “ambiente de libre competencia™4 que
dio espacio a varios nuevos experimentos religiosos.5

La ultima parte del siglo XVIIl y la primera parte del siglo
XIX también fueron testigos de un reavivamiento mundial
sin precedente del interés por las ensefianzas biblicas acerca
de la segunda venida de Cristo.6 Muchos intérpretes
protestantes estaban convencidos por el estudio de las
profecias biblicas, que Cristo podria volver en sus dias,7 No
obstante, el bautista Guillermo Miller (1782-1849)® de Low

*Paraun estudio adicional sobre como !aRevolucion Americanay el Segundo Oran Reavivamiento
facilitaron la diseminacion del concepto Afintauno de lasalvacion por el librealbedrioen reemplazo
«d la tradicién Calvinista de la salvacién por eleccion, ver Sydney E. Ahlstrom, A Religious History
of the America» People (New Haven: Vale University Press, 1972), 360-509; Winthrop
S. Hudson, Religion in America: An Historical Account ofthe Development of American Religious
Ufe, 4th «I. (New York: Macmillan, 1987). 151-71; Nathan O. Hatch, The Democratization ofAmeri-
can Christianity (New Haven, [CT]: Yale University Press, 1989).

‘H. Richard Niebuhr. The Social Sources of Denominationalism (Gloucester, MA: Peter Smith,
1987), 203.

"Estudios importantes en como los conceptos de libertad y democracia ayudarona modelar la vida
religiosa Americans son: Alice F. Tyler, freedom S Ferment: Phases of American Social Historyfrom
the Colonial Period to the Outbreak of the Civil War (New York: Harper & Row, 1944); inthrop S.
Hudson, The Great Tradition ofthe American Churches (New York: Harper &Brothers, 1953); y
Hatch, Democratization of American Christianity.

“Ver, Froom, Prophetic Faith, vols. 3,4; Gottfried Oostcrwal, Modem Messianic Motemente As
a Theological and Missionary Challenge, Missionary Studies, no. 2 (Elkhart, IN: Institute of
Mennonite Studies, 1973), 50, n. 8. Cf. Henri Desroche’s Dieta d 'Hommes: Diciionnaire des
Messianismes et MiUénarismes de | fire Chrélienne (Paris: Mcuton, 1969),

"Froom, Prophetic Faith, vols. 3,4; ASfred-Felix Vaucher, l-acunziana: F-ssais sur les pmphéties
hihligties, 2d series (CoiSonges-sotts-Saléve, France: FfDES, 1952); Ermest R. Sandeen, The Roots of
Fundamentalism: British and American Millcnarianism, 1800-1930 (Chicago: University of Chi-
cago Press, 1970), 3-58.

*Algunas de las biografias més significativas de William Miller son: William Miller, Apology and
Defence (Boston: Joshua V. Himes, i845); Sylvester Bliss, Memoirs of William Milter, Generally
Known as a Lecturer on the Prophecies, andthe Second Coming of Christ (Boston: Joshua V. Himes,
1853); James White, Sketches of the Christian Life and Public Labors of William Miller, Gal hered
from His Memoir by the Lae Sylvester Bliss, andfrom Other Sources (Battle Creek, MI: Steam Press
of the Seventh-day Adventist Publishing Association, 1875); A BriefHistory of William Miller, the
Great Pioneer in Advenrual Faith, 2d cd. (Boston: Advent Christian Publication Society, 1910);
Stanley J. Steiner, "William Miller: His Travels, Disappointments and Faith™ (M.A. thesis. Tesas
Christian University, 1970); Robert Gale, The Urgent Voice: The Story ofWiliiam Miller (Washing-
ton, DC: Review and Herald, 1975); Paui A. Gordon, Herald ofthe Midnight Cry: William Miller A
the 1844 Movement (Boise, ID: Pacific Press, 1990); mid Hilen G. White, William Miller: Herald of
the Blessed Hope (Hagerstown, MD: Review and Herald, 1994).



Hampton, New York, proveydé uno de los calculos
cronoldégicos mas exactos “elaborados y refinados” de las
profecias biblicas,9 mostrando la inminencia de! evento.

El movimiento millerita

Guillermo Miller (el fundador y principal lider de!
movimiento milleritalO} fue un granjero autodidacta quien,
decepcionado tanto con la aridez de las ideas deistasll
contemporéneas y con las opiniones divergentes de los
comentadores biblicos, decidié estudiar la Biblia por si
mismo.12 Muy pronto, después de experimentar su conversion

*Unasinopsis del calenlo cronoldgico de Miller de las profecias biblicas del fin de! tiempo puede
ser encentrado en Whitney R. Crass, The Burned-over District: The Social and Intellectual History
of Enthusiastic Religion in Western Hew York, 1800-1850 (Ithaca, (NY]: Cornell University Press,
1950), 291. Una sinopsis de los célculos cronoldgicos de Miller de las profecias del tiempo del fin
pueden encontrarse en «Synopsis of Miller’s Views,» ST, Jan. 25,1843, 145-50.

" Algunas de las historias més significativas del Movimiento Millerita son [Josiah Litch). “The
Rise and Progress o: Adventism.” ANR | (Mayo 1844): 46*93; Isaac C. Wellconre, History of the
Second Advent Message (Yarmoulli, ME: Isaac C. Wellcome, 1874); Albert C. Johnson, Advent Chris-
tian History: A Concise Narrative of the Origin and Progress, Doctrine and Work of this Body of
Believers (Mendota, tL: Western Advent Christian Publication Society, 1918); Everett N. Dick, “The
Adventist Crisis of 1843-1844" (Ph D, diss., University of Wisconsin, 1930); Francis D.Nichof,
TheMidnight Cry: A Defense ofthe Characterand Conduct of William Miller and the Mnitrites. Who
Mistakenly Believed that the Second Coming of Christ Wbuld Take Place. Inthe Year 184-1 (Washing-
ton, DC; Review and Herald, 1944); Froom, Prophetic Faith, vol. 4; David T, Arthur, *“Come out of
Babylon’: A Study of Millerile Separatism and Deiiominationalism, 1840-1865‘ (Ph.D. diss., Univer-
sity of Rochester, 1970); Edwin S. Gaustad, ed., The Ibsc of Adventism: Religion and Society in Mid-
Nineieenth-Century America (New York: Harper & Row, 1974); David A, Demi. "Echoes of die Mid-
night Cry. The Millerite Heritage in the Apologetics of the Advent Christian Denomination, 1860-
1960 (Th.D. diss., Westminster Theological Seminary, 1977); Clyde E. Hewitt, Midnight and Morn-
ing: An Account of the Adventist Awakening and the Founding of the Advent Christian Denomina-
tion (Charlotte, NC: Venture Books, 1983); David L. Rowe, Thunder and Trumpets: M UM n and
Dissenting Religion In Upstate New York, 1800-1830, American Academy of Religion Studies in
Religion, no. 38 (Chico, CA: Scholars Press, 1985); Michael Barkun, Crucible ofthe Millennium: The
Burned-over District of New York in the 1840s (Syracuse, NY: Syracuse University Press, 1986);
Ruth A. Doan, The Miller Heresy, Mlllennialism, and American Culture (Philadelphia: Temple
University Press, 1987); Ronald].. Numbers and Jonathan M. Butler, eds., The Disappointed: Millerism
and Millenarianism Inthe Nineteenth Century (Bloomington, (IN): Indiana University Press, 1987);
George R. Knight, Millennial Feverandthe End ofthe ifiw7rf{Boise, ID: Pacific Press, 1993); Everett
N. Dick, William Miller and the Advent Crisis, 1831-1844, ed. Gary Land (Berrien Springs, Ml:
Andrews University Press, 1994); Denis Fortin, «L_’Adventismo dans les cantons de I'est du Quebec:
implantation ct institutionalisation au XIXe siegle» (Ph.D. diss., Universite Laval, Quebec, 1995).

""Estudios importantesen cuanto la propagacion del deismo en Américason provistosen Herbert
M Moréis, Deism in Eighteenth Century America (New York: Columbia University Press, 1934);
Henry F, May, The Enlightenment in America (New York: Oxford University Press, 1976).

IZCf. Editorial, *"William Miller,” WC, Feb. 8,1843, [4.



(1816), fue desafiado por un amigo deista a creer en Jesus
como Salvadory en la Bibliacomo laverdad revelada. Miller
replico “si la Biblia es la Palabra de Dios, entonces cada cosa
que ésta contenga podré ser comprendida y todas sus partes
deberan armonizar”. El afiadi6 que, si su amigo le podia dar
tiempo, él podria armonizar todas tas aparentes
contradicciones de la Biblia a su entera satisfaccion o
continuaria siendo un deista.13

Bajo la presuposicién de que la “Escritura debe ser su
propio intérprete,”14 en el otofio de 1816 Miller comienza
un periodo de intenso y sistematico estudio de la Biblia. Sus
principales herramientas fueron la version autorizada y la
concordancia de Cruden. Sus “reglas de interpretacion”5
siguieron la corriente principal de la tradicion hermenéutica
protestante.’6 Su metodologia fue un estudio secuencia! de
las escrituras “verso por verso".

Comenzando con el libro de Génesis, Miller no par6 hasta
que llegd ai libro del Apocalipsis. Siempre que encontraba
un pasaje oscuro, trataba de resolver el problema
comparando con “todos los pasajes paralelos” de las
Escrituras, “en los cuales se encontraba cualquiera de las
palabras importantes” del pasaje en consideracion. Ademas,
al comparar la “Escritura con la historia” él trat6 de descubrir
el cumplimiento histérico mas razonable de las profecias
biblicas.I7

MN Miller, Apology and Defence, 2-6.

UCE. [William Miller], “Miller’s Utters No. 5: The Bible Its Own interpreter,” ST. 1SdeMayode
1840, 25.

“"William Miller, Evidencesfrom Scripture a History ofthe Second Coming ofChrisl, about the
Year 1843, and ofHisPersonal Reign o f1000 Years (Brandon, [VTj: Vermont Telegraph Office, 1833),
f-h; [idem], “Miller's Utters No. 5: The Bible Its Own Interpreter,” AT, 15de Mayo de 1840, 25-26;
idem, Hate* of interpretation,” MC, 17 de Nov. de 1842, [4J; [idem], Views of the Prophecies and
Prophetic Chronology, ed. Joshua V. Himes (Boston; Joshua V. Himes, 1842), 20-24; Apollos Hale,
The Second Advent Manual (Boston: Joshua V. Himes, 1843), 103-6; Bliss, Memoirs of William
Miller, 70-72.

"'Don F. Ncufcld, “Biblical Interpretation in the Advent Movement," in Gordon M. Hyde, ed,, A
Symposium on Biblical Hermeneutics ([Washington, DC]: Biblical Research Committee of the Gen-
eral Conference of Seventh-day Adventists, 1974), 124; Damsteegt, Foundations, 17.

T/W. Miller, Apology and Defence, 6.
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Los primeros dos afios {1816-1818} de estudio intensivo
de las Escrituras convencieron a Miller que “la Biblia es un
sistema de verdades reveladas, dadas en forma tan clara y
simple, que los ‘caminantes e incluso los locos, no necesitan
errar’”.18 Su intento de comprender y armonizar periodos
proféticos tales como los 2300 dias de Daniel 8:14, los 1290
dias y 1335 dias de Daniel 12:11, 12, y los 1260 dias de
Apocalipsis 11:3 y 12:6 (Cf. Dan 7:25; Apoc 11:2; 12:14;
13:5} lo llevaron a la conclusién que Cristo podria venir
“alrededor de 1843 d.C”.19 Las investigaciones posteriores
de Miller fortalecieron sus conclusiones. En 1822, él escribié
su credo de veinte articulos,2 afirmando otra vez su creencia
que la segunda venida de Cristo podria ocurrir “en 1843 o
antes”.21

Al enfatizar un retorno fisico, visible y pre-milenial del re-
torno de Cristo22 y la purificacion de la tierra por el fuego, el
movimiento millerita se transform6 en un elemento disociador,
no sélo por sus optimistas reformas de tiempo pre-miieniaies23
sino también por la idea del rol milenial de Norteamérica.24

1 Ibid.

*elbid., 1.

«Ver William Millet, [“Staterment of Faith™), AMsP, 5 de Sept. de 1822, ASC; Bliss, Memoirs of
William Miller, 77-80.

1W. Miller. (*“*Staterent of Faith™). AVKP, 5 de Sept, de 1822, ASC, art. 15; Bliss, Memoirs of
William Miller, 79.

“Paraestudios adiciondles del premilcnialimso, ver Nathanid West, ““History ofthe Pre-Millennial
Doctrine,” in idem, [ed}, Second Coming of Christ: Premillennial Essays o fthe Prophetic Confer-
ence, field in the Church ofthe Holy Trimly, New York City (Chicago: F. H. Revell, 1879), 313-d04;
Froom, Prophetic Faith, vols. 1-4; V. Norskov Olsen, ed., The Advent Hope in Scripture and History
(Weashington, DC: Review and Herald, 1987).

“Nathan O. Hatch, *The Origins of Civil Millennialisin in America: New England, War with
France, and the Revolution,” WMQ 31 (Julio 1974), 407-430; Ronald G Walters, American Reform-
ers, 1S1S-1860 (New York: Hill and Wang, 1978); Timothy L. Smith, Revivalism & Social Reform:
American Protestantism on the Eve of the Civil War (Baltimore: Johns Hopkins University Press,
1980); M. Darrel Bryant and Donald W. Dayton, eds., The Coming Kingdom: Essays in American
Millennlallsm di Eschatology (Barrytown, NY: International Religious Foundation, 1983).

“ Esclarecedoras discusiones de la idea del rol milenial de América pueden ser encontradas por
ejemploen InsightU discussions ofthe ideaof America’s millennial role can be found, for example, in
Perry Miller, Errand into the Wilderness (Cambridge, MA: Harvard University Press, 1956); Ermest
h. Tuveson, Redeemer Nation: The Idea of America's Millennial Role (Chicago: University of Chi-
cago Press, 1968); Robert T. Handy,



En agosto de 183125, después de estudiar las Escrituras
por quince afos, Miller presentd su primera conferencia
publica sobre el segundo advenimiento en Dresden, New York,
ilstas conferencias fueron el punto de inicio real de una carrera
de predicador itinerante muy ocupada. Inicialmente, Miller
permaneciéo como un predicador solitario, cuyos mensajes
proféticos estaban restringidos a “ios pueblos pequefios de
las comunidades rurales del Estado de Nueva York, Nueva
Inglaterra y el este de Canada.”? Su influencia comenzé a
incrementarse, no obstante, a fines de la década de 1830,
cuando otros ministros comenzaron a unirse a Miller en la
propagacion de la esperanza adventista. Personajes tales
como el cristiano conexionistaJosué V. Himes (1805-1895),%
el metodista Josias Litch (1806-1886)28 y el presbiteriano/
congregacionalista Carlos Fitch 91805-1844)2 jugaron un
rol crucial en transformar el millerismo en uno de ios
movimientos religiosos més influyentes de mediados del siglo
XIX en Norteamérica.

El programa de publicaciones fue vital para la propagacion
del mensaje millerita. El punto de vista de Miller apareci6
por primera vez en forma impresa en una serie de dieciséis

T he American Messianic Consciousness: The Concept of the Chosen People and Manifest Destiny,"
HI: 73 (Invierno de 1976): 47-58; Sacvati Bercovitch, “The Typology of America’s Mission,” AQ 30
(Verano 1978): 135-55; idem, The American Jeremiad (Madison, WM: University of Wisconsin Press,
1978); Gerald R, McDermott, "Jonathan Edwards, the City on a Hill, and lhe Redeemer Hatton: A
Reappraisal,” AP 69 (Primavera 1991): 33-47,

1BAungne la primera conferencia de Miller est fechadaen su Apologyand Defence en **Agosto de
1833 (p, 18), Sylvester Bliss sugiere que la fechareal fue "*Agostode 1 8 3 1 Bliss cree que el ado 1833
fue tanto "unerror del jnrresor o tinerroren la memoriade Miller,” Bliss, Memoirs of WilliamMiller,
98

*“ Froom. Prophetic Fault, 4:448.

Aifer DavidT. Arthur. *'Joshua V. Himes and the Cause of Adventism, 1839-1845*(M.A. tesis, The
University of Chicago, 1961); Rick Brock, “Establishing 1he Adverti Cause, 1841-43: Joshua V,
Himes™ (Term paper, Andrews University, 1974); Harold Castellanos, “Joshua Vaughn Himes”
(Monografia, Andrews
University, 1979).

B\er Linton G Manier, “A Paper on Josiah Litch” (Monografia, [Andrews University], 1973);
Jerry Moon, "Josiah Litch: Herald of "He Advent Near™ (Monografia, Andrews University, 1973).

~\Ver Arthur M Patrick, “Charles Fitch, Hiram Edson and the Raison d’Etre of the Seventh-day
Adventist Chunth™ {Tune paper, Andrews University, n.d.).



articulos, los que comenzaron a aparecer en el Vermont Tele-
graph el 15 de mayo de 1832:3 En 1833 el Vermont Tele-
graph publicé el primer panfleto de dieciséis paginas de Miller,
Evidences from Scripture & History of the Second Coming
of Christ about the YearA.D. 1843.n Fue, sin embargo, bajo
el liderazgo de J.V. Himes que realmente explotd la obra
publicadora millerita. El inicio de la década de 1840 vio la
publicacién de una gran cantidad de libros y tratados2 y
alrededor de cuarenta periddicos milleritas,3 siendo los
principales Signs of the Times3 y el Midnight Cry,%

La esperanza millerita produjo un gran impacto tanto en
los ministros como en los laicos. Se ha estimado que entre
1 500 a 2 000 sermones fueron predicados proclamando el
mensaje del advenimiento3 en la fase culminante del
movimiento. A pesar de la falta de nimeros exactos, uno
puede asumir que entre 50 00037 a 100 0003 personas se
unieron formalmente al movimiento. A esos nimeros, W. R.
Cross afiade “un millon o mas” de espectadores escépticos.®

El movimiento millerita fue capaz de hacer un impacto
tan grande y en tan poco tiempo mayormente debido al%

MA. Miller, Apology and Defence, 36«j?,

Sl\Verp. 17, n. 15. Este panfleto de 6 partes fue remptazado en 1836 por un libro de clases con 16
lecciones, con un titulo similar, \er William Miller, Evidence from Scripture and History of (he
Second Coming of Christ, about the Year IH4i: Exhibited in a Course of Lectures (Troy, [NYJ:
Kemble & Hooper, 1836). La adicion de dos lecciones llevé al libro a tener dieciocho capitulos para
laedicién de 1838, Con una leccion
adicional, la edicién de 1840 completo un total de diecinueve lecciones. Las ediciones de 1841y 1842
permanecieron con el mismo contenido y paginacion de la de 1840, excepto por la adicién de un
suplemento al
final del libro.

3Ver Froom, Prophetic Faith, 4:584-85.

”\er ibid., 62M,

5The Sign*</i6e7fwes comenzé aser publicadaen Boston porj. V. Himesel 20 de marzo de 1840.
Se ie cambid el nombre el 14 de febrero de 1844 a, Advent Herald.

ISThe Midnight Cry Comenz6 a ser publicada en New York City by J, V. Himes el 17 de noviembre
de 1842. Se le cambié el nombre el 2 de enero de 1845 a, Morning Watch.

“L. D. K(leming! mMCyMar. 21,1844, 282. Cf. W. Miller, Apology and Defence, 22.

3\, Miller, Apology and Defence, 22.  Cf. Nicho!, Midnight Cry, 218,

*W Y- Tribune, Dec. 29,1849; citado en Wellcome, History o fthe Second Advent Message, 582.

fiCross, Bumed~ovtr District, 287.



mensaje escatoldgico especial que proclamaba.0 Una
r.iracteristica crucial de ese mensaje era la expectativa del
pronto cumplimiento del tiempo para la purificacion del
santuario de Daniel 8:14. Algunos elementos del mensaje de
ios tres angeles de Apocalipsis 14:6-12 también fueron
observados muchas veces por algunos milieritas.

El estudio tanto de las interpretaciones milieritas como
ins protestantes no milieritas de Daniel 8:14 y Apocalipsis 14:
ti-12, es de especial significacion para el presente estudio,
porque estos dos pasajes proveerian, posteriormente, la
estructura fundamental del mensaje y mision de los adventistas
dei séptimo dia.4l

En las siguientes paginas examinaremos las
interpretaciones previas a 1844 de Daniel 8:14 y de
Apocalipsis 14: 6-12, tanto de finales del siglo XVIIl como de
ia primera parte del siglo XIXentre los protestantes ingleses
no milieritas como en el mitlerismo. Mientras que las
interpretaciones de los protestantes no milieritas proveen el
contexto amplio para la comprension de los adventistas
sabatistas de estos textos,4 las interpretaciones milieritas
proveen el contexto especifico para esa comprensién. Asi se
dard més atencion a los puntos de vista de los milieritas que
de los protestantes no milieritas.

®|J. Lilch], ""Rise and Progress of Adventista,” ASR 1 (Mayo 1844): 86-93; Editorial, “/Address
to the Public: Our Confession—Defense of Our Course—Ottr Positions,"Xff, (3 ie Nov. de 1844,1C&
12; W. Miller, Apology and Defence, 22-23. Cf. Cross, Dumed-over District, 200-201, 287-321;
Rowe, Thunder and Trumpets, 69-93; Doan, Miller Heresy, 31-82.

""Bates, Vindication, 82-111; [E. G White], Sketch ofthe Christian Experience, 51; idem, Spiri-
ted Gifts, 1:133-201; j. White, Life Incidents, 267-68.

""Aungue las interpretaciones Protestantes entre los angle parlantes de fines del siglo XVIti y
principios del siglo XiX de Daniel 8:54 y Apocalipsis 14: 6-12 son presentadas erj este estudio coino
el antecedente méas amplio para las interpretaciones de los Adventistas Sabaticos de estos testos, se
hace referencia también a algunos pocos comentadores anteriores que fueron influyentes en los
comentadores del periodo bajo consideracion.



El Santuario de Daniel 8:14

La ultima parte del siglo XVIII y la primera parte del siglo
XIX fueron testigos de varios intentos de interpretacion de
Daniel 8:14 (“Y él dijo: Hasta dos mil trescientas tardes y
mafianas; luego el santuario sera purificado”),43 Son de es-
pecial significancia para este estudio las interpretaciones de
ios protestantes ingleses no milleritas y las interpretaciones
millerita de este versiculo.

Interpretaciones de los protestantes Ingleses no

milleritas

Daniel 8:14 fue interpretado de diferentes maneras por
los comentadores protestantes no milleritas de habla inglesa
de fines del siglo XVII1 y principios del siglo XIX.44 De espe-
cial importancia para el presente estudio es ver como estos
comentadores comprendian los tres componentes principales
de este pasaje: (1) el santuario, {2} los 2300 dias y (3) la
purificacion del santuario.

Elsantuario
Hacia el final del siglo XV1I1y principios del siglo XIX, los
protestantes ingleses no milleritas relacionaron el término

J,ISL Hebreo original de Daniel 8:14 realmente Ice 2300 “tardes y mafianas' Para un estudio
adicional de la expresion, ver S, i. Schwantes, «'Cre6 ftoger of Dan 8: Id Re-examined,» AUSS 16
(1978): 375-85.

“Para itn estudio més detallado de las interpretaciones no Milleritas de Daniel 8:14, vei Froont,
Prophetic Faith, vols. 1-4, passim; Alfred-Féhx Voucher, «Daniel 8:14 en Occident jusqu’au Cardinal
Nicolas de Cusa.» AUSS ] (1963): 139-Si; Haddock, «History of the Doctrine of the Sanctuary,» 2-
50; Alfred-Felix Voucher, Basques a (hand, Seigneur? Essai sur Daniel 8:1S 14, Essai public par la
commission Advent Sources and Defence (Cottonges-sous-Saléve, France: Imprimerie FiDES, 1973);
(LeRoyE, Froom], “History of the Interpretation of Daniel,” in Francis D, Nichol, ed, The Seventh-day
Alteen;::! Bible Commentary (Washington, DC: Review and Herald, 1955), 4:54-70; Nufiez, Union
of Daniel 8, 12-247; Helmut Fuhrmatm, “Daniel 8 —A Survey of Interpretations (luring 18th and 19th
Century pie)"* (Monografia, Andrews University extension course in Bogenhofcn, Austria, 1989); P,
Gerard Datnsteegt, “Historical Background (Early Nineteenth Century)," in Holbrook, ed., Doctrine
ofthe Sanctuary, 3-6.



"santuario” tanto con el templo judio4s como con la iglesia
cristiana.46

| os 2300 dias

El periodo de los “dos mil y trescientos dias” fue
interpretado en diferentes formas. Mientras que algunos
autores lejan los “dias” como 230047 6 11504S dias literales,
la vasta mayoria de los comentadores los interpretaban como
afos.4r

J"[Samuel Osgood], Remarles on (Ik Bout; ofDaniei anddn the Revelations (New York: Greenleafs
Press, 1794), 65; Edward Irving, Babylon and Infidelity Foredoomed of Gad (Glasgow; Chalmers
and Collins, 1826), 1.258; S. R. Maitland, A Letter to the Rev. William Digby, AM, Occasionedby Hitt
I'mHise on the 1260 Days ;London Q, J G and F. Rivington, 1831) 28-29; Maramensis, “The Pro-
phetic Numbers," IP 3 (1833-34), 293; John Fry, Observations an the Unfulfilled Prophecies of
Scripture (London: James Duncan, 1835), 372, 380; Nathaniel S, Folsom, A Critical and Historical
Interpretation o fthe Prophecies rtfDaniel (Boston: Crocker & Brewster, 1842), 80-81 ;R.C. Shimcall,
-Lv ofthe World, as Founded on the Sacred Records (New York: Swords, Stanford & Co., 1842), 232;
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La mayoria veia ese periodo como 2300 afios.@ Hubo,
sin embargo, algunos autores que siguieron la lectura de la
edicion impresa Sixtina de la version Griega de TeoddcioSl e
interpretaban el periodo como 2400 afios.22 Al menos un
autor siguié temporalmente la referencia de Jeronimo de la
lectura de una variante,33 interpretando el periodo como de
2200 anos.>4
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Una significativa variedad de fechas fueron escogidas para
el inicio de los 2300 dias. Para muchos autores, ei periodo
<umenzaba antes de los 450 a.C.% Otros comenzaban el
periodo después de los 450 a.C,8 Quienes veian que el
periodo comenzaba durante la década de 450 a.C.
normalmente comenzaban el periodo tanto en el 457 a.C,,
ion el decreto de Artajerjes para restaurar y reconstruir
Jerusalén en el séptimo afio de su reinado (Esdras 7},57 o0 en
el 453 a.C. con el supuesto decreto de la orden para restaurar
v reconstruir Jerusalén y el restablecimiento del sacrificio diario
(Neh 9, 11),3 Varios autores vieron los 2300 dias de Daniel
H;14y las 70 semanas de Daniel 9: 24-27 como comenzando
4 mismo tiempo.®

ini the Prophecies (3d ed.), 1:264-65. Posteriormente ¢1rechazé ambos puntos de vista (“2200 afios"
v ""A100 afios™) en favor de los “2300 aiios ™ ver idem, Sacred Calendar of Prophecy, 2:176-82.
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Ai seleccionar varios puntos para comenzar los 2300 dias,
los comentadores finalizaban estos periodos proféticos en
diferentes fechas. Algunos autores ubicaban el fin antes de
la década de 1840.8) Otros lo ubicaban después de la década
de 1840.61 Hubo, sin embargo, de acuerdo con L.E. Froom,
una tendencia creciente a principios del siglo XIXde ver el fin
de los 2300 dias como terminando en la década de 1840.&
Aquellos que seguian esta tendencia usualmente ubicaban el
fin del periodo tanto en 1843,683 184464 6 1847.6
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La purificacion del santuario

El asunto de la purificacion del santuario también fue
entendido de diferentes formas. En el lado negativo, éste
fue visto como la purificacién de la iglesia cristiana de la
npostasfa papal,6 de! Islamismo67 o de cualquier otro poder
antagonico.®

En el lado positivo, la purificacion del santuario se relaciond
con conceptos tales como la conversion de los judios,® la
restauracién de los judios en su propia tierra,7 el
restablecimlento de la verdadera adoracién en el templo de
Jerusalén,7l el establecimiento de las Sociedades Biblicas
Misioneras, 72 la restauracion de la doctrina cristiana pura,73

™Skhe&o, Signs ofthe Times, 52; Faber, Dissertation on t,he Prophecies (1806), 1:210,138-89;
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Irving, Babylon and infidelity, 1:259-60.
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lasegunda venida de Cristo,7 ei inicio del milenio, 5 Satanas
atado® y el establecimiento de la Nueva Jerusalén.77

Jfosiah Priest (1781-1851), por ejemplo, veia la
purificacion del santuario como tomando lugar con la segunda
venida de Cristo, al “fin de los seis mil afios desde el principio
de la creacion” (2000 d.C.), cuando los santos deberian ser
liberados “del poder secular de la iglesia de Roma”y el milenio
podria comenzar.78

Para Robert Reid (1781-1844) la purificacion del santuario
no deberia ser comprendida como “el inicio del milenio”,
porque éste seria solamente “la remocién de la profanacion
del anticristo”.® EIl explicaba que, mientras que “Dios
estuviera purificando su santuario con el torrente de sus
juicios”, & la iglesia seria “purificada de las falsas doctrinas, y
de todo tipo de adoracion no autorizada por Dios.”8

Por lo tanto, como hemos visto previamente, el santuario
de Daniel 8:14 fue comuUnmente relacionado por los
comentadores protestantes ingleses no mllleritas, como el
templo judio o la iglesia cristiana. Los 2300 dias fueron
entendidos por la gran mayoria de estos comentadores como
un periodo de 2300 afios. Habia una tendencia creciente a
principios del siglo XIX de ver el periodo como iniciando en
la década de 450 a.C. y terminando en la década de 1840
d.C.

El asunto de la purificacion del santuario se relaciond, en
su aspecto negativo, a la purificacion de la iglesia cristiana de
los poderes antagonicos que la contaminaban, y, en su

spriest, View of (he Expected Christian Mdkmiumy 241; Wolff, Researches and Missionary
Labors, 25S 59; Fry, Obxenaikms on the Unjvifdied Prophecies, 37!.

aviat 4; Priest, View of the Expected Christian KHUmniunh 183. 244*  “On
Prophetic Interpretation,” M fOt Die, 1330, 916; Pearson, Dissertation on the Prophecies™ 416,

“On Prophetic interpretation,” MWQKDie. 1839, 916.
~Brown, Even-Tide, Lxlijj.
"Priest, View of the Expected Christian Millennium, 243-47.
SenlastFages 5
"Ibid., 49.
*%id.s 52



aproximacion mas positiva, tanto a la conversiéon y
restauracion de los Judios, o los esfuerzos misioneros y de
restauracion dentro de la iglesia cristiana que eran normal-
mente vistos en un contexto escatoldgico.

Interpretaciones milleritas

El punto principal de la esperanza escatolégica millerita
fue Daniel 8;14.8 Los milleritas trataron en forma extensa
(1) el santuario, (2) ios 2300 dias, y (3) la purificacion del
santuario mencionado en este texto.

Elsantuario

El estudio de las Escrituras guié a Miller a la conclusion
que la palabra “santuario” en Daniel 8:14 se referia a la iglesia
cristiana,8 la cual calific como “la iglesia del Dios viviente” &
“el pueblo de Dios en todo el mundo, y entre todas las
naciones”,& y “el verdadero santuario el cual Dios ha
construido de piedras vivas de su propia aceptacion, a través
de Cristo, del cual el templo de Jerusalén no fue méas que un
tipo”.&%

Por otro lado, Miller se oponia a la idea que el santuario
de Daniel 8:14 se pudiera referir al templo judio. El declard
que no habia “ninguna palabra en ios profetas y apdstoles,
que un tercertempio se hubiese construido alguna vez después
que Zorobabel construy6 el segundo templo”, excepto el
espiritual, el cual “descenderd desde los cielos”, esto es, la

**Por un estudio més detallado de las interpretaciones MiHedias de Dante! S: 14, ver Froora, Pro-
phetic Faith, vol, 4. passim; Haddock, "*History oflhe Doctrine of the Sanctuary,” 5|-1U4; [Froom],
“"History of the interpretation of Daniel ** m Nkho!, ed,jSeventh-day Adventist Bible Commentary,
4:60-70; Nufiez* Vision of Daniel 8, 12-247; Damsteegi. Foundations, 29-100, passim; idem, ""His-
torical Background™ in Ho!brook, ed., Doctrine of the Sanctuary>6-16,

tt\Mil1t]am Miller, "*A Few Evidences of the Time of the 2nd Coming of Christ to Eldr. Andrus by
Wai. MiHer,” 15 de Feb, de 1831* ALP, A$C.

“William Miller, articulo manuscrito para el Vermont Telegraph, no. 7, AMsP, [ea. 1832], ASC;
idkeas,

Evidencesfrom Scripture d Histon* (i833), 57,

BN, Miller, articulo manuscrito parael Vermont Telegraph, no. 2t AMsP, fea. 1832], ASC.

3W Miller, Evidencefrom Scripture and History (1836), 3S.



nueva Jerusalem8 Por lo tanto, Miller argumentaba
“cualquiera que esté buscando que un santuario terrenal sea
reconstruido otra vez, se va a encontrar a si mismo en tan
grande error como lo estuvieron losjudios incrédulos, cuando
buscaban un principe temporal en el Mesias”.8

A pesar de que Miller sostuvo, hasta el final de su carrera,
que el santuario representaba la iglesia,8*él comenzd
gradualmente a desarrollar un concepto paralelo que el
santuario también podria referirse a la tierra. Robert Had-
dock explica que

en ladécada de 1830, mientras él (Miller) predicaba y encontraba
oposicion, él buscaba cada vezmas apoyo para su énfasis premilenial
de Daniel 8; 14 al mantener que el santuario también representaba
la tierra, la cual seria limpiada por fuego en lasegunda venida de
Cristo, Tan marcado fue su énfasis en esta segunda aplicacion que
muchos escritores posteriores, cuando se refieren a iacomprension
que tenia Miller de! santuario, s6lo hablan de su aplicacion al
simbolo de ia tierra

Este doble significado del santuario de Daniel 8:14, fue
claramente presentado por Miller en su carta de 1842, “Let-
ter to Joshua V, Himes on the Cleansing of the Sanctuary”.a
En este documento, él argumenta que la palabra santuario
esté relacionada en las Escrituras a siete diferentes entidades:
(1) Jesucristo (lsa, 8:14; Ezeq. 11:16); (2) cielo (Sal. 102:19
20:2); (3) Juda (Sal. 114:2); (4) el templo de Jerusalén (1
Cro. 22:19; Exo. 25:8); (5) el Santo de los Santos (1 Cro.
28:10; Lev. 4:6); (6) la tierra (Isa. 60:13; 1 Rey. 8:27; Apoc.
5:10; 20:6; Mat. 6:10; Apoc. 11:15; Sal. 82:8; 96:6-13); y
(7) los santos (1 Cor. 3:16, 17; 2 Cor. 6:16; Efes. 2:21, 22).2

17IbiA

“ Ibid.

“Haddock, “History of the Doctrine of the Sanctuary,” 84.

"Ibid. Ver W, Miller, articulo manuscrito paraet Vermont Telegraph, no. 7,AMsP, [ca. 1832], ASC;
idem, Evidencesfrom Scripture  History (1833), 57; ibid. (1836), 19-23, 27, 29.

alvet William Miller, Letter to Joshua V. Himes on the Cleansing of the Sanctuary (Boston:
Joshua V. Himes, 1842) (reimpreso en idem, “Cleansing of the Sanctuary,” ST, Apr. 6, 1842,1-2).

VW, Miller, Letter to Joshua V. Himes, 3-7.



Las primeras cinco de estas entidades fueron claramente
presentadas por Miller como santuarios que no es posible
que “sean purificados” (Cf. Dan 8:14}: (!) Cristo porque El
“no es impuro”; (2) el cielo porque “no estd contaminado”;
P) Judé porque fue “quitado y ya no es mas un pueblo”; (4)
H templo porque “fue destruido”;y {5) el Santo de los Santos
en el templo de Jerusalén porque “también fue destruido
con el templo”.53 Por lo tanto, s6lo quedan dos instituciones
que, de acuerdo con Miller, “podrian 0 aun mas, requeririan
una purificacion”; esto es, “la Tierra Yy la 1g1esia”. Para él,
Lijando estas dos instituciones son limpiadas, “entonces, y no
antes, sera todo el santuario de Dios purificado, vy
mstificado”. %

La doble interpretacion de Miller sobre el santuario de
Daniel 8:14, tanto como la iglesiay la tierra, llegd a ser, de
acuerdo con Gerard Damsteegt, “la vision predominante en-
tre los milleritas”,%* Hubo, sin embargo, algunos milleritas
(Josiah Litch,% Apollos Hale [fl. 1840-1844],97 John
Starkweather {fl. 1843-1844],9 Robert Winter (c. 1817-
1909],9 y George Storrs [1796-1879]100} que consideraban

Blbid, 7-8.
, S

""Darastccgt, Fundolions, 34.

"Josiah Litch, Prophetic Expositions; or A Connected View ofthe Testimony of the Prophets
Concerning the Kingdom ofGod and the Time ofUs Establishment (Boston: Josh',;.; V. Himes, 1842),
1:117, Cf. idem, An Address to the Public, and Especially the Clergy, on the Near Approach of the
Glorious, Everlasting Kingdom of God on Earth (Boston: Joshua V Himes, 1841), 82-83; idem,
“Babylon's Fall—the Sanctuary Cleansed," ST, 26 de Julio de 1843, 165; [idem], “The Vision of the
Bam and He Goal,”" ALC, 10de Agosto de 1843, 197.

“Hale, Second Advent Manual, 45-46.

#J[ohn] Starkweather “Tlte Reasonings of Tnie Faith Respecting the 2300 Days in Dan. 8:14,”
TB, 1deFeb.de 1844,7.

""Rfoberl] Winter, “A lecture on the Cleansing of the Sanctuary,"* SAH, 16 de Abr. de 1844, 39.

“*Geolrge] Storrs, ““Then Shall tlte Sanctuary Be Cleansed.™—Dan. *:14,” MC, 25 de Abr. de
1844,321. Inthisarticle Storrs gave op Miller’s twofold interpretation of the sanctuary of Daniel 8:14,
which he had previously advocated, Cf. idem, The Bible Examiner: Containing Various Prophetic
Expositions (Boston: Joshua V, Himes, 1843), 42-47.



la tierra prometida (Gen. 17: 8; Exo. 15: 17; Sal. 78: 54; Isa.
63:18) como el santuario de Daniel 8:14. Hale, por ejemplo,
argumenté que e! santuario en este pasaje “deberia ser capaz
de ser ‘pisoteado’, [v. 13] y de ser ‘purificado’ [v, 14]”.11
Starkweather pareciera dar a entender que ya que el
“santuario” y el “ejército” fueron “pisoteados” (Daniel 8:13)
por el poder pagano/papal del Anticristo, el santuario no podia
ser el “ejército o el pueblo de Dios”.138

Los 2300 dias

Para Miller, los 2300 dias de Daniel 8:14 eran
simbdlicos en su naturaleza, y debian ser entendidos como
2300 afios literales,1B El alegaba que, al considerar “cada
dia como un afio”, estaba en armonia con “todos los
comentadores protestantes mas importantes”.104 El
encontrd apoyo biblico para el principio de dia por afio
principalmente, en (1) NUmeros 14:34; (2) Ezequiel 4:6;
y (3) la presuposicion que el periodo profético de las
“setenta semanas” de Daniel 9:24-27, que habian sido
cumplidos como 490 afios, era solo la primera parte de los
2300 dias.16 Apoyo adicional fue suplido por las
correlaciones con el cumplimiento de otros periodos
historicos, tales como los 1290 dias (Dan, 12:11),I0f los

i6iHaie, Second Adven: Manual, 46. Cf. R, Winter, “Lecture on the Cleansing of the Sanctuary,”
SAH, 16 dcAbr, de 1844,39; G Sierre, “*Then Shall the Sanctuary Be Cleansed’,” MC, 25 de Abr, de
1844, 321.

“‘Starkweather, “Reasonings of Tnie Faith,” TB, | de Feb de 1844.7.

“ W, Miller, Evidencesfrom Scripture A History <IS33), 5; ibid. {1836), 46.

MW, Miet, Apology and Defence, 11 See dso téem, Evidencesfrom Scripture A 771.110/Y1833). 15

VBN Miller, articulo manuscrito para e! Vermont Ulegraph, no. 2, AMKP, [ca. 1832], ASC; idem,
Evidencesfrom Scripture A History (1833), 1S, 15; ibid., (1836), 46-47, 52.

IKPara Miller, los 1290 dias (afios) de Daniel 12:11 comenzaban enel 50S D.C., con la caida de
laRoma pagana, y terminaban en cl 1798 D.C., con el quiebre dd poder civil de! papado, W, Miller,
Evidencesfrom Scripture A History (1833), 31; ibid. (1836), 71-88; {idem], Licies o fthe Prophecies
and Prophetic Chronology, 48-51; idem, “Synopsis of Miller’s Views,” ST, 25 de Enerode 1843,148-
49, Cf. Hale, Second Advent Manual, 59-81.



1335 dias (Dan. 12:12),107 los 2450 dias (Cf. Lev. 25:8-
13),18y los 2520 dias (Cf. Lev. 26:18-28).1®

Miller vio los 2300 dias como iniciando en el 457 a.C.W0
v terminando en el 1843 d.C. Estaba fuertemente convencido
que, de todos los puntos posibles para iniciar a contar la
profecia, la publicacion del decreto de Artajerjes para
reconstruir tas murallas de Jerusalén en 457 a.C. (Cf. Esdras
7) era la fecha correcta para iniciar el periodo profético.11l

Otro punto importante en los primeros célculos protéticos
de Miller fue el afio de la crucifixion de Cristo el 33 d.C. Al
presuponer que Cristo muri6 en el mismo fin de las setenta
semanas de Daniel 9: 24-27, y que este periodo de semanas
cubrian los primeros 490 afios de los 2300 afios, Miller estuvo
en condiciones de calcular tanto el inicio como el fin de los
2300 afios. Al restar 33 afios de 490 afios, él llego al afio
457 a.C, para iniciar los 2300 afios. Al sumar 33 afios a los

“*ParaMiller, los 1335 dias (arlos) de Daniel 12:12 comenzaban también ene) 508 D.C. {como los
1290 dias del v. 11) pero debian terminar en el 1843 D.C. W. Miiller, Evidencesfrom Scripture A
History (1833), 31; ibid. (1836), 76-88; idem, «Synopsis of Miller’s Views,» ST, 25 de Enero de 1843,
148-49; idem. Apology and Defence, 10-11  Cf. Hale, Second Advent Manual, 59-81.

*"*Para Miller, ios 2450 afios comenzarian en el 607 a,C., eon el fm del reino del Gltimo rey de
Jerosalén (2 Rey 23:2; 2 Cro 35,36; Jer 22), y deberian terminaren el 1843 D.C., con "'tl gran Jubileo
e ios Jubileos.” H llegd aesos2450 afios de muitiplicar, primero7 veces 7 afios ““ 49 afios, y, entonces,
49 afios veces el quincuagésimo afio jubileo (cf. Lev 25: 8-13). William Miller, Evidencefrom Scrip-
nm and History of the Second Coming of Christ, about the Year 1843: Exhibited in a Course of
lectures (Boston: Moses A Dow, 1841), “*Supplement,”* 2; idem,/! Lecture on the Typical Sabbaths
and Great Jubilee (Boston: Joshua V, Himes, 1842), 28-31; idem, "*Synopsis of Miller’s Views," ST,
25 de Enero de 1843, 148.

IwPara Miller, jos 2520 afios comenzaban en e! 667 a.C., con “la cautividad de Israel y el rey de
Judd, Manases” (Jer 15:4; 1sa 7:8; 2 Cro33:9), y terminariaen el 1843 D.C., cuando el pueblo de Dios
seria "'liberado de sus ataduras de esclavitud.” El calculaba estos 2520 afios de multiplicar? veces 360
nfios E.g., William Miller, Evidence from Scripture and History of the Second Coming of Christ,
about the Year 1843: Exhibitedin a Course oflectures (Boston: B, B. Mttssey, 1840X260-63; [iden],
Views ofthe Prophecies and Prophetic Chronology, 43*46, 79-80; idem, Lecture on the Typical Sab-
baths, 16, 20-21; idem, *'Synopsis of Miller’s Views," ST, 25 de Enerode 1843,147. Cf. Hale, Second
Advent Manual, 33-42.

1*Mi Her general ineme hablaba sélo del afio 457 a.C, sin definir una fochaespecifica dentro del afro,
eomo el punto de inicio para las setenta semanas y los 2300 dias. Sin embargo, es evidente que para
el fin de las setenta semanas (490 afios) i laprimavera del 33 D.C., él favoreci6 I»primaveradel 457
a.C. para comenzar estos periodos proféticos. Ver W. Miller, Evidencefrom Scripture and History
(1836), 49.

1"W. Miller, Evidence from Scripture and History (1836), 49.



1810 que quedaban de la resta de 490 afios de los 2300
afos, él llegd al afio 1843 d.C. como el fin de los 2300 afios.112

Miller no alegd ser original en sus datos historicos y
cronolégicos. El admitié que “se apoyaba en la cronologia
recibida”l13 de “los mejores expertos en cronologia”y “de
los mejores historiadores” que él pudo consultar.114 El
reconocié que sus calculos de los tiempos proféticos eran
compartidos por muchos otros expositores de la primera mitad
del siglo XIX. El declar6 que

uno o dos en cada angulo del globo han proclamado las nuevas [del
pronto retomo de Cristo],y estaban de acuerdo con el tiempo. Wolf
[f], de Asia; Irwin [sic], de Inglaterra; Mason, de Escocia; Davis, de
Carolina del Sur, y una buena cantidad en esta regidn, esta o han
estado dando el clamor,115

Hubo una fuerte tendencia, como ya fue mencionadol16,
para terminar los 2300 dias durante la década de los 1840.
Los expositores que siguieron esa tendencia estaban, sin
embargo, divididos entre 1843, 1844, y 1847 como el afio
especifico para el fin del periodo, Miller estaba consciente de
esta tensién cuando él seleccion6 “las primeras fechas en un
circulo de pocos afios en los cuales los cronologistas habian
confiado como la fecha de los eventos a partir de los cuales
los célculos deberian ser hechos”.117

Los mitleritas no tenian tantas tensiones con el inicio de
los 2300 dias como las que enfrentaron con el fin de ese

1;W. Miller, anide manuscript for the Vermont Telegraph, no. 2, AMsP, [ca. 1S32], ASC; idem,
Evidencesfrom Scripture <t History" (1*33), 17-18; ibid. (1836). 49, 52.

J5\. Miller, Apology and Defence, 34.

*“'Ibid,, 11.

mW. Miller, Evidencefirm Scripture andHtsiory (1836), 193. While W. C. Davis and A, Mason
ubicarond fiada los 2300 diasen 1843, J. Wolffy E.Irving lo fijaron en 1847. Pareciera, sin embargo,
que, en la declaracion citada arriba, Miller estaba més interesado con la idea general de que alrededor
de mediados de la décadade 1840, Cristo podria volver que con fijar una fecha precisa parael regreso
de Cristo. Cf. Lilch, Prophetic Expositions, 1:165-66; [J. Litch), “Rise and Progress of Adventism,”
ASR t (Mayo 1844): 49.

"“\er p. 26.

,NW. Miller, Apology and Defence, 34. Cf. Litch, Prophetic Expositions, l:iv-v.



periodo. Mientras que el afio 457 a.C continué siendo el
mas aceptado en términos generales, la expresion “alrededor
fie 1843 d.C.” comenz6 gradualmente a ser reemplazado por
calculos de tiempo més especificos. Al inicio su carrera, Miller
habia usado expresiones tales como: “alrededor de 1843”,118
"en 0 antes de 1843”,119 y en el mismo “18431,] o 1847
como méaximo”,10 para la finalizacion de los 2300 afios. Pero
a fines de 1842, él estaba siendo presionado por algunos de
sus amigos para definir en una forma mas precisa el fin de
este periodo profético.12L Por lo tanto, a principios de 1843,
Miller present6é un extenso articulo en la revista Signs of the
7'imes, en el cual él declaré que “en algin momento entre el
21 de marzo de 1843, y el 21 de Marzo de 1844, siguiendo
con el modo judio de computar el tiempo, Cristo vendria”.12

Otro paso importante en el proceso de refinar la cronologia
millerita fue la publicacién de un articulo, en la revista Signs
of the Times del 5 de diciembre de 1843, que trataba de la
expresion “a la mitad de la semana” (Dan 9:27).123 Aunque
en esencia era una compilacion extensa, intercalada con
algunos pocos comentarios, el articulo fue crucial en proveer
varias citas de William Hales {1747 -1831),12 enfatizando la
vision de que Cristo muri6 en la mitad (no en ei mismo fin}
de la Gltima semana de las setenta semanas, en el afio 31
d.C. {envez dei 33 d.C).15 El hecho de que ambas, tanto la
fecha de la crucifixion y su lugar dentro de las setenta semanas

IHIML, 11.

“W. Miller, | “Statement of Faith”], AIVKP, 5 de Sept, de 1822, ASC, art. 15; Biiss. Memoirs of
William Miller, 79.

IMW. Miller, "A Few Evidences of the Time of the 2nd Coming o f Christ to Eldr. Andrus by Wm.
Miller” 15 de Feb. de 1831, ALP. ASC.

ww. Miller, Apology and Defence, 24,

11W. Miller, "Synopsis of Miller’s View,” ST, 25 de Enero de 1843,147.

*“[J. V. Himes], ‘The Midst ofthe Week,” ST, I de Die, de 1843,132-36,

Wwilliam Hales, A .yew Analysis of Chronology and Geography, History and Prophecy, 2d

cd., coir, and impr. (London: C, J. G. &F, Rtvingtort, 1830), vols. 1-4.

m (J. V.Himes],"The Midstofthe Week/".W, Dee. 5, 1843. 135-36.



fueron movidas hacia atras al mismo tiempo, fue crucial para
evitar una alteracién mayor en el modelo basico de fijacion
de tiempo miilerita para el inicio y fin de los 2300 afos.

Para iaprimavera de 1844, algunos milleritas, insatisfechos
con la aproximacién de Millerdel 21 de marzo de 1843 al 21
de marzo de 1844, comenzaron a sugerir algunas fechas
alternativas para el fin de los 2300 afios. Los meses de
abril, 16 mayo,127 y septiembre,128de 1844 fueron propuestos
como posibles fechas. Mientras tanto Samuel S. Snow
(1806 -1870} 1B estaba enfatizando que habia suficiente base
biblica para sostener que los 2300 afios podrian terminar en
el “décimo dia del séptimo mes" del afio religioso judio. Esto
deberia poner el fin de los 2300 afios en el otofio de 1844.130
Tal idea no era nueva en los circulos milleritas. Miller mismo
habia sugerido esta hipotesis en una carta publicada en Signs
ofthe Times de! 17 de mayo de 1843.13L En el primer parrafo
de esta carta él declara que

Todas las ceremonias de la ley tipica que fueron observadas en el
primer mes, o el equinoccio de primavera, tienen su cumplimiento
en los sufrimientos de la primera venida de Cristo; pero todas ias
fiestas y ceremonias del séptimo mes o el equinoccio de otofio, sélo
pueden tener su cumplimiento en su segunda venida.,3&

* Editorial, “The Jewish Yeat,” AH, Mar. 20,[844,52-53; idem, “The Vemal Equinox ""AH, 3 de
Abr. de 1844, 68.

,rJ. Litch, “Where Are We7”” AH, 17 de Abr. de 1844, 87.

I*Elon Galusha, “Eider Elon Galushn's Address: "To All Who Love Our Lord Jesus Ovist in
Sincerity',""MC, 4 de Abr, de 1844,295.

" \fr, Steven A. Davis, “Samuel Sheffield Snow”” (Monografia, Andrews University, 1973). Cf.
[Samuel S. Snow, ed.], The Book of Judgment Delivered to Israel by Elijah the Messenger ofthe
Everlasting Covenant (New York: G Mitchell, 1848).

™S, S. Snow to [N.] Southard, MC, Feb. 22,1844,243-44 (reimpresoenAH, 3 de Abr. de 1844,68-
69); idem, “Death Warrant of Jesus Christ,""MC, 2 de Mayo de 1844,334-[35J; idemto [N.] Southard,
MC, 27 de Juntode 1844,397 (reimpresoen 1T, July 6, SX44,88); idem, “Prophetic Chronology,” AH,
14 de Agosto de 1844,15 (reimpresom VT,! I de Sep: de 1844, 132); idem, “Prophetic Chronology,”
MC, 22 de Agosto de 1844, [51]; (idem), [sin titulo], TMC, 22 de Agosto de 1844, [1-4] (reimpreso en
AH, 2 de Oct, de {844, 70-72; TMC, 4 de Oct. de 1844, [1-23; AH, 9de Oct. de 1844, 74-76; MC, O«.
10, 1844, 105-7).

BW, Millerto [J. Vj Himes, ST, 17 de Mayo de 1843.85,

'«Ibid.



Mas adelante en la misma carta, MUler afiade

8. La expiacion fue hecha en ei décimo dia del mes séptimo, y esto
es ciertamente tipico de ia expiacion que Cristo esta ahora haciendo
por nosotros. (Lev 16: 1-34, antitipo Heb 9: 1-28}.

9. Cuando el Sumo Sacerdote salia dei lugar santisimo, después de
hacer ia expiacion, él bendecia al pueblo (Lev 9: 22, 23; 2$am 6;
18). Asihara por nosotros nuestro gran Sumo Sacerdote (Heb 9:
28), Estoocurriaen el dia décimo del séptimo mes.13

Aungue el énfasis de Miller en el “dia décimo del mes
septimol debe haber influenciado a algunos milleritas
(incluyendo a S.S. Snow134) a esperar el fin de los 2300 afios
en el otofio de 1843,1% fue, sin embargo, la relacion con el
otofio de 1844 que tal énfasis generé un impacto pleno. Ya
en enero de 1844, Samuel Snow enfatiz6 el punto de vista
de “el dia décimo del séptimo mes” de 1844, en un sermon
que predico en el Franklin Hall, Chatham Square, en la ciudad
de Nueva York.1% El 22 de febrero de 1844, en la revista
Midngth Cry, Show publicé una carta en la cual argumentaba
que, siendo lo mas probable que el decreto de Artajerjes para
la reconstruccién de Jerusalén fuera publicado “un poco an-
tes del décimo mes del afio judio del 457 a.C”, los 2300
afios no podian terminar antes “del otofio de 1844 d.C”.1%
Enjunio de 1844, Snow declara con mayor precision que los
periodos proféticos (incluyendo los 2300 dias) “no podrian
terminar antes del séptimo mes del calendario religioso judio
en 1844 d.C”.138

No fue, sin embargo, hasta julio de 1844 que el énfasis
de Snow en “el dia décimo del séptimo mes" de 1844

IMbid.

**S. S. Snow. “Prophetic Chronology,” in [idem, ed.], Book o f Judgment, 19-20 (reimpreso de V7).

‘«Editorial, “The Advent Herald,"" AH, 30 de Oct. de 1844, 93. Cf. (Sylvester] H(liss], *The
Seventh Month Movement—Its History—Its Results-““Defects in the Argument—CQur Position,"
ASR | (Enero de 1845): 268; Editorial, “Chronology,” MW, 27 de Feb. de 1845, 69.

*“John Sherwood, *J. Sherwood’s Testimony,"" in (Snow, ed.]. Book of Judgment, 393

I TS. S. Snow to [N.J Southard, MC, 22 de Feb. de 1844,243-44 (italics agregadas).

mS. S. Snow to [N.( Southard, MC, 27 de Junio de 1844, 397 (itélicas agregadas),



(i.e., Octubre 22 de 1844,1¥ de acuerdo con los judios
karaitas140) “comenzé a ser diseminado en todas las
direcciones”. 4l José Bates (1792 - 1872} declar6 que, cerca
del 20 de julio, Snow presentd sus conclusiones en el
Tabernaculo Milleriia en Boston; y, alrededor del primero de
agosto, él las compartié en un camp meeting en Concord,
New Hampshire.1®

El principal punto de partida para la diseminacion de los
puntos de vista de Snow entre los millerltas lleg6, sin em-
bargo, a través de sus presentaciones en el camp meeting de
Exeter, New Hampshire, entre el 12 y 17 de agosto de
1844.13 Desde esa fecha en adelante, el movimiento msllerita
se enfocd més y més en la esperanza escatoldgica especifica
dei dia 22 de octubre de 1844.144 A principios de octubre,
los milleritas usaron todos los medios posibles para diseminar
las buenas nuevas que en ese dia los 2300 afios deberian
terminar, y que Cristo vendria para bendecir a su pueblo.

“ Aunque referencias especificas a “22 de octubre™ no aparecieron en la literatura milleriia antes
del inicio del otofio de 1844 (ver G Storrs, “’Go Ye Out to Meet Him’: The Tenth Day of the Seventh
Month,” AH, Oct, 9, 1844, 74), el Advent Herald del 30 de octubre dc 1844, explicaba que para la
“primaveray el verano” deese aflo S, S, Snow ya estaba predicando que “el décimodiadei séptimo mes”
de 1844 podria terminar “alrededor de! 22 de oelnlitre.” Editorial, «The Advent Herald» AH, Oct, 30,
1844, 93 (reimpreso en «The Present and the Past,” MC, 31 de Oct. de 1*44, 140),

“ Una explicacion clarificadora de potqué los Milleritas escojieron el 22 de octubre (de acuerdo
conel conieo Karaita) y no el 23 de septiembre (de acuerdo con el comeo rabioico) como *'décimo toes
del séptimo mes™ es provisto por [S.] BJlissj, «Seventh Month Movement,» ASR | (Enero de 1845):
267-85,

"*Joseph K. Bellows, “Behold, Elijah Is Here,"" en [Snow, ed.J, Book o fJudgment, 269.

*""Joseph Bates, Second Advent Way Marks and High Heaps, or a Connected View ofthe Fulfill-
meni ofProphecy, by God $Peculiar People, front the Year HUPto M47 (New Bedford, IMA]: Press
of Benjamin Lindsey, 1847), 30.

" Editorial, *'TheExeter Campmeeting” AH, 21 de Agosto de 1844, 20. C. Mervyn Maxwell
presenta en su libro, Tell It to the World, 28-33, una reconstruccion tentativa (basada en varias fuentes)
de laexposicion de Snowen el camp meeting de Exeter.

"'Desde finesdel veranode 1844, el tema de “el dirimo diadel séptimo mes” contened a recibir «na
atencion cada ver, més grande,como puede verse através de articulos, talescomo S. S. Snow, “Prophetic
Chronology,» AH, 14 de Agosto de SS44, 15; J. Litch, «The Seventh Month,» AH 2 1de Agosto de
1844, 2i; [S, S. Snow], [untitled), TMC, 22 de Agosto de 1844, [1-4]; idem, “Prophetic Chronology,"
MC, 22 Agosto de 1844, |5 i]; Editorial, *The Seventh Month of the Jewish Sacred Years,” AH, 11 de
Sept, de 1844,44-45; J, Litch, “The Deliverance—The Seventh Month,"* AH, 1i de Sept, de 1844,46-
47; [A] Hfale], “TheTenth Day of the Seventh Month,"* two-part scriesin AH, 18 de Sept, de 1844,52-
53; 25 de Sept, de 1844, 60-62; C. S[towe], “Letter from Sister C. Stowe,"* AH, 2 de Oct. de 1844, 69;
(S. S. Snow], “Reasons for Believing: The Advent Wil Be on the 10thof the 7th Month,".4//, 2 de Oct.



Lapurificacion del santuario

Como fue anotado anteriormente,1b Miller creia que la
purificacion del santuario consistia en la purificacion tanto de
la tierra como de la iglesia, la cual se llevaria a cabo durante
la segunda venida de Cristo ai momento de finalizar los 2300
afios. Para él, la tierra probablemente seria “limpiada con
fuego" (2 Ped. 3: 7 - 12),146 en el dia del juicio final.147 Esta
purificacion involucraba la destruccidn de ios malos de la faz
de la tierra, la purificacion del mundo “de la maldicion del
pecado", y la preparacion del mundo para “la recepcién de!
estado de la Nueva Jerusalén, o el glorioso reino de Cristo
con su pueblo”.148 Tales eventos deberian tener lugar, de
acuerdo con Miller, antes del inicio del milenio {Cf. Apoc.
20), el cual él definia como “un estado de reinado de Cristo,
personal, glorioso e inmortal [de Cristo y sus santos] en la
tierra nueva".1®o

La iglesia por su parte deberia ser limpiada, de acuerdo
con Miller, a través de su “completa redencién del pecado,
tanto del alma como del cuerpo, después de la resurreccion,
cuando Cristo venga por segunda vez ‘sin pecado para
salvacion’ 19 Ella deberia ser limpiada “de toda impureza, y
presentada sin mancha ni arruga,” y podria “entonces ser
vestida con lino fino, limpio y blanco” (1 Cor. 1: 7,8; Efe. 5:
26; Fil. 3: 20; 1Juan 3: 2; Apoc. 19: 8).15l Esta purificaciont

<le 1844, 70-72; G. Storrs, “'Go Ye Out lo Meet Him "' AH, 9 de Ocl. de 1844, 73-74; Editorial,
“Behold! the Bridegroom Cometh! Go YeChitto MeetHim! i!"AH,Q de Ocl. de 1844,77-80; A, Hale,
“Letter lo N. N. Whiting, and to Every One Who Rcadeth: On the Time—the Day— of the Advent,”
AH, 1d deOct.de 1844,81-83.

"’Ver pp. 30-31

"“W. Miller, articulo manuscrito para e! Vermont 'Megmph, no. 7, AMsP, [ca. 1832],ASC; idem,
Evidencesfrom Scripture < History (1833), 57,

“w illiam Miller, A Dissertation on the Judgment, second Advent Tracts, no. 6 (N.p, n.d.). 2.

1“wW. Miller, Evidencefrom Scripture and History (1836), 19. Miller encontré apoyo para su
posicién en pasajestalescmo Deuteronomio 32:22; 2 Samuel 22: 9,10,13; Salmos97:2,3; Isafas 66;
15,16; Daniel 7; 11; Nahum 1: S; Habacuc 3: 3-5; Malaquias 4: |I; Mateo 3: 12; 13: 40,49, 2 Pedro
3: 10; y Apocalipsis 18; 8. Cf, idem. Letterto Joshua V. Himes, 9-11.

mw. Miller, Evidence from Scripture and History (1836), 27.

'MW Milter, "A hew Evidencesofthe Time of the 2nd Coming of Christ 1OESdr.Andrus by Wm.
Miller,” 15 de Eeb. de 1831, ALP,ASC

IMW. Miller, Letter to Joshua V Himes, 13-14.



involucraba tanto el quitar de la iglesia la “abominacion y
desolacion” establecida por el papado, y el perfeccionamiento
de la relacién entre Cristo y su iglesia.1® Para Miller, la
purificacion del santuario seriae! tiempo “cuando la voluntad
de Dios se cumpliria tanto en la tierra como en el cielo”,13

Carlos Fitch relacionaba la purificacion del santuario a la
venida del Anciano de dias (Dan. 7: 22) “con su llama
flameante, y sus ruedas de fuego ardiente,” cuando “el cuerpo
de la bestia seria muerto y entregado para ser quemado”,154*

Josias Liich, por otro lado, era de la opinion que la
purificacién del santuario significaba la vindicacion de
Jerusalén através del perddn de sus crimenes y “el castigo de
su destructor” a través “de la destruccion de Roma”.3%5 Para
él, los eventos relacionados con el fin de los 2300 afios no
eran la introduccion a “un milenio temporal, y a la
restauracion /itera/ de los judios”, sino mas bien “a/
esiab/ecimiento de un g/orioso y eterno reino de Dios en ja
tierra, en la resurreccion de losjustos”.1%

Apolios Hale argumentaba, en su Second Advent Manual
(Manual de la Segunda Venida), que la purificacion del
santuario era (1) la purificacion de la tierra prometida “de ios
agentes malvados de su desolacion” y (2) “el quitar la
maldicion que hay sobre ella [latierra prometida], ai terminar
la desolacion que habia sido predicha” (Isa. 1: 27, 28; 49:13
-17, 19).157 Tales conceptos fueron luego més elaborados
por Hale en su articulo “Watchman! Give Them Warning from
Me!”138 El sugiere en este articulo que la purificacion del
santuario significa, de acuerdo con los diferentes significados

150 Miller, Evidencesfrom Scripture & History (1833). 40; ibid. (j836). 5!.

15\, Miller, Letter to Joshua V/ filmes, 14,

iCitarles Filch, The Glory ofGod in the Earth (Boston: Joshua VI Himes, 1842), 29.

3J. Lite!, "Babylon’s Fall—the Sanctuary Cleansed,” ST, 26 de Julio de 1843, 165.

1), Litch, "*Address to the Clergy,” ST, j de Fuero de {842, 151.

SHHslc, Second Advent Manual, 51.

Hale), *"Watchmen! Give Them Wanting from Me!” articulo en dos panestinAH, 14 de Feb.

de 1844, 14-15; 2! de Feb. de 1844, 22-23. Hale es identificado como >Sautor de esté articulo en
Editorial, «Prophetic Time» AH, 3 de Ala: de 1844, 68.



del verbo hebreo original tzadaq, (1) ser justificado, cuando
“la sentencia de indignacion, que le permitia ser ‘pisoteado™,
sea revocada; (2) ser vindicado, por “la ejecucién de la ira
amenazadora sobre sus adversarios”; y (3) ser purificado, por
“el fuego del dia final, y la nueva creacion”. Mientras que la
justificacion es vista como “el acto de Dios, el Juez de todas
las cosas”, la vindicacion es considerada como “la obra de
Jesus Cristo”.1®

Samuel Snow destac6 que en el Dia de la Expiacion tipico,
en el décimo dia del séptimo mes {Cf. Lev 16; 23: 26 - 32),

el Sumo Sacerdote entraba en el lugar santisimo del tabernéaculo,
presentando la sangre de la victima delante de propiciatorio, después
de eso en ei mismo dia él salia y bendecia a la expectante
congregacion de Israel. VerLev9:7,22,23,24,y LevCap. 16. Heb
5:1—6;9:7- 12,27,283®

En relacion con el cumplimiento antitipo de esta
ceremonia, Snow afirmé:

Ahora, e! punto importante en este tipo es la conclusion de la
reconciliacion ai salir el sumo sacerdote fuera del lugar santo. El
Sumo Sacerdote era un tipo de Jesus, nuestro Sumo Sacerdote; ei
lugar santisimo, un tipo del propio cielo; lasalida del sumo sacerdote,
un tipo de lavenida de Jesus, en su segunda venida, para bendecir
a su pueblo que le aguarda. Como eso ocurria ene! décimo dia de!
séptimo mes, asi también en ese dia JesUs ciertamente vendria,
porque ni siquiera un punto de la ley debe fallar. Todo debe ser
cumplido. 5l

Por lo tanto, como lo hemos notado previamente, para
Guillermo Miller el santuario de Daniel 8: 14 se referia a la
iglesia cristiana y a la tierra. Sin embargo, algunos milleritas
como Josias Litch, Apollos Hale, John Starkweather, Robert
Winter, y George Storrs, consideraban a Palestina como e!
santuario en este texto.

“’[A Hale], «Watchman! Give Them Warming from Me!» AH, 14 de Feb. de 1844, 15.
IMS, S. Snow], [sin lihiio], TMC, 22 de Agosto de 1844. (4],
“‘ibid.



Miiler siguio latendencia mas importante de interpretacion
entre los protestantes ingleses contemporéaneos, considerando
los 2300 dias como simbélicos de 2300 afios. En armonia
con algunos autores protestantes, Miiler sostuvo que los 2300
afilos comenzaban el 457 a.C. y deberian terminar “alrededor
del 1843 d.C”. Estudios cronoldgicos mas refinados,
convencieron a los milleritas que los 2300 afios deberian
terminar, como sugirié Samuel Snow, en “el décimo dia del
séptimo mes” del afio religioso judio de 1844, esto es, el 22
de octubre de 1844.

La purificacién del santuario era vista por Miller como la
purificacion tanto de la tierra como de la iglesia. Mientras
que la primera deberia ser purificada por fuego, la ultima
deberia ser purificada “de todas las impurezas” las que
incluian la “dltima abominacion de la desolacion” establecida
por el papado. Josias Litch y Apolios Hale, por otro lado,
eran de la opinion de que la purificacion del santuario
significaba la vindicacion de Jerusalén y la purificacién de la
tierra prometida. Carlos Fitch, por otro lado, relacionaba la
purificacion del santuario a la venida del anciano de dias de
Daniel 7:22. Para Samuel Snow, en el décimo dia del séptimo
mes de 1844, el Dia de la Expiacién antitipo deberia ser
cumplido.

Habiendo considerado los puntos de vista que tenian los
protestantes no milleritas y ios milleritas con respecto a Daniel
8: 14, a fines del siglo XVIil y principios del siglo XIX, este
estudio gira su punto de atencion hacia las interpretaciones
de los protestantes no milleritas y de los milleritas sobre
Apocalipsis 14; 6-12. Tales interpretaciones son de
importancia especial porque, como ya lo hemos notado, 18
este texto juega un rol fundamental en el desarrollo de las

42 doctrinas de los adventistas sabatisfas.

“\erp. 21



El mensaje de los tres angeles de
Apocalipsis 14: 6 -12

El mensaje de los tres angeles de Apocalipsis 14: 6-12 es
expresado como sigue en la version Reina Valera.

6. vi volar poren medio dei cielo a otro angel que tenia el evangelio
eterno para predicarlo a ios moradores de latierra, a toda nacién,
tribu, lenguay pueblo,

7. diciendo a gran voz: Temed a Dios, y dadle gloria, porque lahora
de sujuicio ha llegado; y adorad a aquel que hizoel cieloy latierra,
el mary las fuentes de las aguas.

8. Otro angel le siguio, diciendo: Ha caido, ha caido Babilonia, la
gran ciudad, porque ha hecho beber a todas las naciones del vino
del furor de su fornicacion.

9. Ye! tercer 4ngel los siguid, diciendo a gran voz: Sialguno adora
a la bestia y a su imagen, y recibe ia marca en su frente o en su
mano,

10. él también bebera del vino de 'aira de Dios, que hasido vaciado
puro en el céliz de su ira; y serda atormentado con fuego y azufre
delante de los santos angeles y del Cordero;

11. y el humo de su tormento sube por los siglos de lossiglos. Y no
tienen reposo de dia ni de noche los que adoran a la bestiay a su
imagen, ni nadie que reciba la marca de su nombre,

12. Aquf esta la paciencia de los santos, los que guardan los
mandamientos de Diosy iafe de Jesus.

Mientras que algunos comentadores de fines del siglo XV
y principios del siglo XIX veian el mensaje de los tres angeles
como abarcando los versiculos 6 - 12,18 otros veian esos
mensajes terminando en el versiculo |1 164 o incluyendo el

*“* Matthew Henry, An Exposition o fthe New Testament, 4th ed. {London: John ami Paul Knapton,
1738), vol. 2, on Rev 14:6-12; Ttiroston, EnglandSafe and Triumphant, [:445-7i; Fry, Observations
on the Unfutfitted Prophecies, 35-36, 62-63; Editorial, *"Thoughts on Revelal»!), siv. 6-20," Alt,
Apr. 30, 184S, 92-03.

""Joseph Mede, The Key <tfthe Revelation (London: Phil, Stephens, 1643), pt. 2, pp. 85-96;
Tiiomas Scott, The New Testament of Onr Lord and Saviour Jesus Christ. Translated from the Original
Creek, with Originals, and Practice! Observation (London: Bellamy and Robarts, 1791), on Rev
14:6-11; Faber, Dissertation an the Prophecies (1806), 2:301-10; Bryce Johnstone. A Commentary
m the Revelation ofSt. John (Edinburgh: William Creech, 1807). 94-102; Hales, New Analysis of



AA

versiculo 13.16 Ya que los adventistas sabatistas muy pronto
sustentaron la primera de esas posiciones,1% el presente
estudio se refiere en forma consistente a estos mensajes como
abarcando los versiculos 6-12.

Interpretaciones de los protestantes ingleses no
milleritas

El mensaje de los tres angeles de Apocalipsis 14: 6-12,
fue interpretado de diferentes formas entre los circulos
protestantes ingleses no milleritas de fines del siglo XVIll y
principios del siglo XIX.167 Subyacente a esas interpretaciones,
hubo una fuerte tendencia a ver a estos angeles como
“heraldos emblemaéticos de una reforma progresiva del
papado”.18 Mientras muchos autores enfatizaban que los
mensajes angélicos ya estaban cumplidos,1® otros, como

Chronology (181]), 2:571-72; Ctmmghame, Dissertation on the Seals and Trumpets (Sfi) 3). 307-
14; Ethan Smith, Key to the Revelation: In Thirty-six lectures (New York: J. & | Harper. 1833), 246-
59; J[osiah) Litch, The Probability ofthe Second Coming of Christ about A.D. 1843 (Boston: David
H. Ha, 1838), {85-87; J. Litch, “Cleansing of the Sanctuary,” TIC, June 22, 1843, 126-27

thomas Newton. Dissertations on the Prophecies,Mb ed, (London: John and Liteten: Rivington,
1771), 3:252-65; Kinne. Explanation ofthe Principal Types, 323-26; Alexander M’Leod, L-ecttms
upon the Principal Prophecies of the Revelation (New York: Whiting and Watson, Eastbumn. Kirk
&Co,, 1814),461-71,

¢ James White, “Thoughts OnRevelal ion 14,"in idertt.ed, /! Wordtothe *’Little Flock *{Brunswick,
ME: (James White], 1847), 10-1!; (idem), “The Third Angel’s Message, Rev xiv, 9-12,” AT, Abr. 1850,
65-67; J, N, Andrews, "Thoughts on Revefalion xiii and xiv," RH, 19 de Mayo de 1851, 82; [James
White), "*Angels of Rev, xiv—No. L""PIT 2! dr Die de 1851,69-72; fi[ilam] Edson, “The Command-
mentsof Ood, and the M ai of the Beast Brought to View by the Third Angel of Rev, Xiv. Considered
in Connectionwith the Angel of Chap, vii, Having the Seal ofthe Living God,""RH, 2de Sept, de 1852,
65; R F. Cottrell, The Bible Class: Lessons upon the lone ofGod, and the Faith ofJems (Rochester,
NY: Advent Review Office, j855), 117-25; E. G Wate.Spmtwijl Gifts, [1]: 163; Uriah Smith, Thoughts.
Critical and Practical, on the Boot of Revelation (Battle Creek, MI: Steam Press of the Seventh-day
Adventist Publishing Association, 1865), 231-4!; J, White, Ufe Incidents, 240.

«Tara un estudio mis detallado de las interpretaciones no milleritas de Apocalipsis 14:6-12, ver
Froom, prophetic Faith, vols. 1-4, passim; [idem), «History of the Interpretation of the Apocalypse/»
in Seventh-day
Adventist Bible Commentary, 7:121-123,

KT, Scott, New Testament, on Rev 14:6,7.

li3Vicde, Key of the Revelation, pt 2, pp, 85-96; T. Newton, Dissertations on the Prophecies (4th
ed.),3:252-65; T. Scott, New Testament, on Rev 14:6-1!; Faber, Dissertation on the Pmphecies(VtQ6),
2:301-10; Hales, New Analysis ofChronology (1811), 2:571-73; Thruston. England Safe and Trium-
phant, 1:445-66; referido aen Kinne, Explanation ofthe Principal types, 326; Keyworth, Practical
Exposition of the Revelation, 44.



E. Bickersteth, los veia como tareas especiales actuales de
"incumbencia para la Iglesia de Cristo”.10

/ 7 mensaje delprimer angel

El primer mensaje de Apocalipsis 14: 6, 7 fue visto por
algunos como cumplido en la oposicion de los emperadores
orientales, Carlomagno, y algunos obispos del siglo ocho a la
adoracidn de imagenes.I7L Otros autores relacionan el primer
angel tanto a los valdenses como a los albigenses,1I2 0 a John
Wickliffe.17l3 Alexander M’Leod {1774 - 1833} amplio la
vision previa al incluir “los valdenses y sus coadyuvadores
entre las naciones, desde el tiempo de Juan Hussy del famoso
Jerénimo”.1#* Algunos autores vieron el primer angel como
Martin Luterol® y la Iglesia Luterana.1® Varios expositores
relacionaban este angel al establecimiento de las Sociedades
Biblicas y Misioneras.177 William Cuninghame (1776-1849)
relacionaba el primer angel al creciente interés en la
“exposicion profética.”I8 Otros mantenian que la mision de
este angel todavia estaba en el futuro.1®

2*E. Bickerstcth, [ed.|, "He Testimony o fthe Reformers, 1st series (London: R. B. Seeley and W
Burnside, 1836), Ixvi.

ITMede> The Key ofthe Revelarian, pt. 2, p. 92; T. Newton, Dissertations on the Prophecies (4th
ed.), 3:254-56.

|72T. Scott, New Testament, on Rev 14:6t 7; Keyword*, Practical Exposition ofthe Revelation, 44.

17|Hales, New Analysis of Chronology (1811), 2:571.

M Leod, Lectures, 465.

JAFaber, Dissertation on the Prophecies (1806), 2:303.

**Thnjston, England Safe and Triumphant, 1;448.

T7ICunmghanne, Dissertation on the Seals and Trumpets (1813), 31!; Amtri Armstrong,/! Sylla-
bus of Lectures on the Visions ofthe Revelation (Morris-Town, NJ: P.A. Johnson, 1815), 170; George
Croly, The Apocalypse ofSt. John (Philadelphia: E Littel1,1827), 172; W D., *"Popular Introduction
to the Study of the Apocalypse,” CO, Mar. 1830,138; F, *The Fall of Babylon;"MWQ, Mar. 1832,71;
E. Smith, Key to the Revelation, 247; Pearson, Dissertation on the Prophecies, 372; Habershon,
Dissertation on the Prophetic Scriptures, 224-25; Fry, Observations on the Unfulfilled Prophecies,
35; Bickersteth, (ed.J, Testimony ofthe Reformers, Ixvi.

William Cuninghame, yt Dissertation on the Seals and Trumpets o fthe Apocalypse, 3d ed., coit.
and enl.
(London: Thomas Cadell, 1832), 368.
Reid, Seven Last Plagues, 211.
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La expresion “la hora de su juicio” de Apocalipsis 14; 7
fue entendida como la proclamacion del juicio contra la
idolatria,18 la apostasia,i8l el papado,18 y el anticristo,18
M'Leod declard, por ejemplo, que, en relacion con la
localizacion en el tiempo de esta expresion “no se podia aplicar
al juicio final; porque otros eventos de caracter penal [legal]
estan siendo citados por los angeles posteriores”.184

El mensaje del segundo angel

El segundo angel de Apocalipsis 14:8 fue comprendido
por algunos comentadores como cumplido tanto por los
valdenses como por ios albigenses,1& por Juan Huss1® (y
Jer6nimo de Praga),187 por Martin Lutero,18 o por Juan
Calvino1®Yy la iglesia Reformada.190 M’Leod vio a este angel
como incluido en el mismo tiempo de Zwinglio, Lutero,
Calvino, junto con sus ayudantes y sucesores.19 Ethan Smith
(1762 —1849) identificé al segundo &ngel como la
proclamacidn de la “caida de la sede papal” que “ocurri6 en
Francia, durante y después de la Revolucion Francesa de
1789”.12 Hubo, sin embargo, algunos otros que vieron el
cumplimiento del segundo angel como algo que aun estaba
en el futuro.18

1I0Mede, Key ofthe Revelation, pi. 2, p. 87; T. Newton, Dissertationson the Prophecies (4th ed.),
3:253'54; Kinrte, Explanation of the Principal TypesT324.

mJames Purves, Observations on the Visions of the Apostle John, Compared with Other Sacred
Scriptures (Edinburgh: James Purves, 1793), 2:23.

WiFrere. Combined View ofthe Prophecies, 27; Gminghame, Dissertation on the Seals and Trum-
pets (m3), 309.

~Johnstone, Commentary on the Revelation, 96.

~'M'Leod, Lectures upon the Principo! Prophecies of (he Revelation, 462.

wMcdc, Keyofthe Revelation, pt. 2, p. 92; T Newton, Dissertationson the Prophecies (4th ed), 3:258,

**Haies, New Analysis of Chronology (1811), 2:572.

,7T. Scott, New Testament, on Rev 1-4:8; Keyworth. Practical Exposition ofthe Revelation, 44.

5~*Referido a en Kinne, Explanation of the Principal Types, 326.

Ssabcer, Dissertation on the Prophecies (1806), 2:306.

WrThrusion, England Safe and Triumphant, 1:453.

wM’Leod, factures upon the Principal Prophecies of the Revelation, 467-68.

ME, Smith, Key to the Revelation, 254.

,*Cuningbarme) Dissertation on the Seals and Trumpets (1813). 312; Retd, Seven last Plagues, 21!.



La expresién “Babilonia” de Apocalipsis 14: 8, fue
normalmente aplicada a la iglesia de Romal% y al papado.1%
James Purves dio, sin embargo, un significado méas amplio a
la expresion, al relacionarla con “una apostasia general” que
puede ser “dividida en paganismo, papado, Yy
protestantismo”.1% Robert Reid identificé a Babilonia con las
“doctrinas falsas” ensefiadas por la iglesia de Romay por las
iglesias protestantes. E! vio la caida de Babilonia como “la
caida de las doctrinas falsas” provocadas al “descubrir la
verdad".197

El mensaje del tercer angel

El tercer angel de Apocalipsis 14: 9-12 fue vista por algunos
autores como ya cumplida en Martin Lulero,3B en la iglesia
de Inglaterra,1® o en los ministros del evangelio.Z0 Otros
autores vieron el cumplimiento del tercer &ngel como todavia
en el futuro.2l A. M’Leod, por ejemplo, lo entendié como
una gran reforma en el futuro que “introduciria el milenio” 22

\W\er por ejemplo, Mode, Key of (he Revelation, pt. 2, p. 92; T. Newton, Dissertations on the
Prophecies (4th ed.), 3:256; T. Scott, New Testament, on Rev 14:8; Faber, Dissertation on the Proph-
ecies (1806), 2:308; Thfusion, England Safe and Triumphant, 1:454-55; M’Leod, factures upon the
Principal Prophecies ofthe Revelation, 467; Cuninghame, Dissertation on the Seals and Trumpets
(1813), 309; Keywonh, Practical Exposition of the Revelation, 44; Bickerstefh, |ed], Testimony of
the Reformers, Ixviii.

~Alexander Fraser, A Key to the Prophecies ofthe Old <€ New Testament, Which Are Not Yet
Accomplished (Edinburgh: Bell & Bradfule, 1795), 179; George S. Faber, A Dissertation on the
Prophecies, 2d ed., rev. and corr. (London: F. C. and J. Riviogton, 1807), 2:341; Johnstone, Commen-
tary on the Revelation, 98-99; John Tudor, “On the Structure of the Apocalypse,” AWQ, Sept. 1829,
303; Croly, Apocalypse of St. John, 172; E. Smith, Key to the Revelation, 254.

mPurves, Observations on the Visions of the Apostle John, 2:23.

V/Reid, Seven Last Plagues, 216-17.

‘Mede, Key ofthe Revelation, pt. 2, p. 95; T. Newton, Dissertations on the Prophecies (4thed),
3:260; T. Scott, New Testament, on Rev 14:9-11; Hales, New Analysis ofChronology ( 1811), 2:572-
73; Keyworth, Practical Exposition of the Revelation, 44.

w Faber, Dissertation on the Prophecies (1806), 2:309; Thruston, England Safe and Trium-
phant, 1:460.

~Referido a en Kimte, Explanation ofthe Principal Types, 326.

*|M’Leod, Lectures upon the Principal Prophecies of the Revelation, 468-69; Cuninghame,
Dissertation on the Neols and Trumpets (1813X 312.

VAMM_eod, Lectures upon the Principal Prophecies of the Revelation, 468-69.



Mientras que la “bestia" de Apocalipsis 14: 9 fue
normalmente identificada como el papado,2B la expresion
completa “la bestia y su imagen” en el mismo pasaje fue
relacionada a “todo el sistema de supersticion latina”, 24 “el
papado, sus dominios, y su pueblo”,2b y todos (incluidos los
protestantes) los que seguian los principios del papado.26 Para
E. Smith, la bestia se refiere al “sistema blasfemo de la
infidelidad de Voltaire; y de los jesuitas - la degradacion pa-
pal; como también todos los esfuerzos licenciosos de la
época”, A

Por lo tanto, habia una fuerte tendencia entre los
comentadores biblicos protestantes de habla inglesa de fines
dei siglo XVIIl'y principios del siglo XIX a ver los tres angeles
de Apocalipsis 14: 6 -12 como “heraldos emblematicos de
la reforma progresiva desde el papado”.28 Mientras muchos
autores enfatizaban que los fres mensajes angélicos ya habian
sido cumplidos por los movimientos pre-reforma y/o la
reforma, otros autores los vieron como en el tiempo presente
o0 aun futuras reformas dentro de la iglesia Cristiana.

Interpretaciones milleritas

Los tres mensajes angélicos de Apocalipsis 14: 6-12
también recibieron atencién por los autores millerjtas.20
Desarrollos significativos pueden ser vistos a lo largo del
tiempo en la interpretacion millerita de los mensajes del

“ Faber, Dissertation on the Prophecies (2d ed,), 2:343; Reid, Seven Im,UPlagues, 22 U Keyworth,
Practical Exposition of ike Revelation, 44; Bickerste(i), Jed}, Testimony of the Reformers, Ixxri-
Ixxiii.

“ M'Lcud, Lectures upon the Princijtal Prophecies of the Revelation, 469.

“ CroSy, Apocalypse of St. John, 173,

rJRc;d. Seyen gait Plagues, 22i.

WIE. Smith, Key to the Revelation, 256.

“I'. Scott, New Testament, on Rev j4:6,7.

“"*Para un estudio més detallado de jas interpretaciones Miilerdas de Apocalipsis 14:6-12, ver
Froom, Prophetic Faith, vol. 4, passim; [idem), “History of the interpretation of the Apocalypse,” in
Seventh-day Adventist flinte Commentary, 7:122; Darsteegt, Foundations, 45-48, 78-84; Dederen,
“Die drei Engelsbotschafierr. Umpiring and Eotwicklung dmLAusleguog tier Siebenten-Tags-
Adventteten,” in Studien zur Offenbarung: Die Bedeutung der drei fingetsbolxckgften liarte
(OJJenbanmg 14, 6-12), 2:15-17.



tiempo en la interpretacién miilerita de los mensajes del
primery segundo &ngeles, y, en menos extension, del mensaje
del tercer angel.

Hf mensaje del primer angel

Los autores mileritas definieron la mision del primer angel
de Apocalipsis 14: 6, 7, desde la perspectiva de sus dos
componentes principales: “el evangelio eterno” fvs. 6) y “la
hora de su [de Dios] juicio” (vs. 7). Mientras que el enfoque
en el primero de esos componentes tendia a dejar la misién
de este angel en forma general abierta ai movimiento
misionero protestante moderno, el enfoque del segundo
componente tendia a restringir la misién al movimiento del
segundo advenimiento.20

Sin embargo, hasta la primera parte de la década de 1840,
los milleritas tenian la tendencia a definir la mision del primer
angel, con un énfasis en la predicacidon evangélica del
“evangelio eterno”. Miller, por ejemplo, estaba muy cerca de
la tradicion protestante2ll cuando, en 1840, él definié esa
mision en términos del “envio de misioneros y Biblias a cada
rincén del mundo” desde 1798.212

No obstante, desde la primera parte de la década de 1840
los milleritas cada vez més tendieron a ver la mision del primer
angel como la proclamacion de “la hora del juicio de Dios”
por el movimiento del segundo advenimiento,213 Miller, por
ejemplo, afirmé que el primer angel podria continuar
anunciando “la hora del juicio de Dios”, “hasta que Cristo
venga realmente a juzgar a los vivos y a los muertos en su
manifestacion del reino” 214

2ACvr Damsteegit Foundations, 45~406.
p. 45.

SIIDAI, MiJier], "*Miller's 1/ST, July >1840,50, See siso idem, Sitiete manascript
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EL SANTUARIO Y El. MENSAJE DE LOS TRES ANOELES

Henry D, Ward {1797 - 1884} en 1842 vio la expresion
“ia hora de su juicio ha llegado” como proveyendo un con-
tra-argumento a aquellos que usaban Apocalipsis 14: 6, 7
para probar la teoria de la conversién del mundo. Para él, el
mensaje del texto no era ni “’Dad gloria a Dios; Iporque el
tiempo de la conversion del mundo ha llegado!”’, ni “’“Temed
a Dios; porque el cristianismo estd ahora hecho como co-
extensivo con la tierra; los santos gobernaran sobre todas las
naciones™, sino més bien “Temed a Dios, y dadle gloria a él;
borque ia hora de su juicio ha jiegadoV"m Una posicién
similar fue también apoyada por Carlos Fitch, cuando él
declar6 que la expresion “porque la hora de su juicio ha
llegado” no significa “la hora de la conversion de! mundo,
sino su destruccion” .216

Otro articulo significativo publicado en 1842 declar6 que
Apocalipsis 14: 6, 7 nunca fue completamente cumplido “por
la predicacion del evangelio a todas las naciones en ios Ultimos
cincuenta afios”.2l7 El autor argumenta que ya que el anuncio
de "la hora de su juicio ha llegado” fue parte de la
proclamacion “del evangelio eterno,” el mensaje de
Apocalipsis 14: 6, 7 no podria haber comenzado a cumplirse
hasta que el mensaje del pronto retorno de Cristo para el
juicio comience a ser proclamado al mundo, “dentro de muy
pocos afios”. El mismo autor ve la expresion "ia hora de su
juicio” como una referencia ai “Dia del juicio y al fin del
mundo™

Josias Litch enfatizd, sin embargo, una clara distincion
entre “la hora de su juicio" (Apoc 14: 7) y el dia del juicio
final. Yaal inicio de 1838, él escribi6 que “la hora de su
juicio” de Apocalipsis 14: 7 era “el mismo juicio que menciona
Dan 7: 9,10, cuando el dominio de la bestia le seria quitado,

""Henry D. Ward, ‘T o tile Conference of Christians Expecting lire Lord's Appearing, Convened
in Boston, 30th Nov., 184f ST, 1de Enero de 1842, 146.

**“Fitch, Glory of God, 3i.

™'C, B., ""How of tire Judgment Come,” ST, 24 de Agosto de i842,162.

>*“Ibid.



y el juicio dado a los santos”.219 Este juicio, él creia, habia
comenzado en 1798, con la revolucion francesa y la caida
del papado.2D

A pesar de estas interpretaciones con divergencias
menores, el mensaje del primer angel lleg6 a ser cada vez
mas central en la predicacion millerita de principios de la
década de 1840, Desde el verano de 1842 en adelante, el
tono de los camp meetings y las conferencias milleritas estuvo
cada vez mas centrado alrededor de la proclamacién de que
“'iLAnora de su juicio Ha 11egado!’”221 ESte giro desde una
comprension evangélica a una mas adventista del mensaje
del primer &ngel, ayudé a los milleritas a estar mas conscientes
de la singularidad de su misién para con el mundo.

El mensaje dei segundo angel

Los autores milleritas definieron la mision del segundo
angel de Apocalipsis 14; 8, desde la perspectiva de la caida
de Babilonia. Mientras que algunas veces haciendo referencia
a Apocalipsis 14: 8,22 estos autores preferian discutir el tema
de la caida de Babilonia més desde la perspectiva de
Apocalipsis 18.23 Tal preferencia parece estar basada
principalmente en la presuposicion que Apocalipsis 18 provee,

JrLiich, Probability of the Second Coming, 186.

“ 1bid, 144, 186, Cf. Litch, Prophetic Expositions, 1:54.

*“ Joseph Bates, The Autobiography of Elder Joseph Hates (Battle Creek, MI: Steam Press of the
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EL SANTUARIO Y EL MENSAJE DE LOS TRES ANGELES -oeeeeemeeeeeee

no sélo una exposicion méas amplia y detallada del asunto
que Apocalipsis 14: 8, sino también un Illamado misioldgico
explicito a salir de Babilonia (Apoc, 18:4} que no se encuentra
en Apocalipsis 14: 8. A pesarde esta tendencia, los milleritas
usualmente veian una unidad organica entre el contenido de
los dos pasajes.

La comprension de Babilonia y su caida cambio
significativamente en los circulos milleritas a través de los afios.
Para 1842, los autores milleritas generalmente seguian la
tradicion protestante de aplicare! término Babilonia a la Iglesia
Cato6lica Romana,24 Miller, por ejemplo, escribi6 al inicio de
ladécada de 1830 que la caida de Babilonia fue “el derrumbe
del poder papal”, “el cual fue cumplido en 1798, cuando
perdi6 su poder para gobernar sobre ios reyes de la tierra”.25

Para 1840, ocasionales referencias a las iglesias
protestantes como parte de Babilonia comenzaron a aparecer
en las publicaciones milleritas.2Z6 Esta interpretacion, sin em-
bargo, no recibié mucha atencién hasta el verano de 1843,
cuando Fitch predicd por primera vez su famoso sermon
“’Come out of Her, My People’”27 (“Salid de ella, pueblo
mio"). Este fue un tiempo de crisis para los milleritas, los que
estaban siendo cada vez més forzados a escoger entre
renunciar a su fe en la pronta venida de Cristo o ser excluidos
de los registros de membresia de sus iglesias originales.
Muchos de ellos, fueron sacados de sus iglesias s6lo “por creer,

30 de Mayo de 1844, 563; S. S. Snow to [N,] Southard, MC, 11 de Jumo de {844, 397; Editorial,
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ensefar, testificar y cantar, la esperanza adventista”.28 Para
Fitch, esta situacion era una evidencia clara de que no sélo la
Iglesia Catdlica Romana, sino que también “todas las sectas
en las cuales la iglesia protestante esta dividida” habian llegado
a ser Babilonia y el anticristo.29 £1 estaba convencido que
“una vez que toda esa multitud de sectas esté en oposicién a
laplenaverdad de la Biblia de un reino personal de Cristo en
la tierra, ELLAS eran ELANT1CRISTO”.20 Fitch continuaba
diciendo

si tU odias lavenida de Cristo, si ti te opones a su reinado personal
sobre la tierra, como Dios ha jurado que lo hara, si td tienes miedo
o0 te avergiienzas de recibir y confesar ja verdad en estos temas
memorables, entonces no me culpes a mi por decir que td eres un
anticristo. 3l

Después de declarar que “salir de Babilonia [Cf. Apoc 18:
4] era convertirse a la doctrina biblica de la venida personal
del reino de Cristo” 22 Fitch hizo un llamado personal a sus
lectores: “si tU eres un cristiano, jsai fuera de Babilonia! Si ti
pretendes ser considerado un cristiano cuando Cristo aparezca,
sal fuera de Babilonia, iy sal fuera ahora!”233

Ahora Miller mismo estaba en alguna forma reticente a
endosar el punto de vista de que las iglesias que no abrazaban
la doctrina de ia segunda venida de Cristo habian llegado a
ser Babilonia, 234 tal vision “se disemind extensamente” en los
circulos de! movimiento milerita después del verano de
1843.2% David Plumb, por ejemplo, argumentaba que
Babilonia, o el anticristo eclesiastico, “habia existido en cadat
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época de la dispensacidn cristiana, y continuard hasta 'ser
destruida por el resplandor de la venida de Cristo.” 2 Tes. 2:
7, 8”. El explicaba que Babilonia (1) “existia en ja era
apostolica” (2 Tes. 2: 7, 8; 1 Juan 2: 18); {2) “asumid una
existencia organizada en la gran apostasia papal™ de los
cuarenta y dos meses [Apoc. 11:2; 13: 5] o 1260 dias [Apoc.
11:3; 12: 61; y (3) incluso, en el periodo presente, “et gran
CUERPO DE LAS IGLESIAS PROTESTANTES ESPECIALMENTE LAS IGLESIAS
de América.” Plumb veia las iglesias protestantes como parte
de Babilonia porque (1) “las divisiones y confusiones con las
cuales ellas se han caracterizado,”y (2) “la consideracion que
ellas son culpables de los mismos crimenes de los que fuera
acusada Babilonia por la Palabra de Dios” (Cf. Apoc 18:10 -
13)

George Storrs sugeria dos razones eclesiasticas para incluir
tanto el catolicismo romano como todas las sectas protestantes
bajo la categoria de Babilonia. La primera razon era “la
fabricacién de credos, sean escritos u orales”, los cuales eran
considerados como “una prueba de comunién”. El hecho
que estos credos diferian en forma significativa unos de los
otros lo llevaron a la conclusién que “’confusion’ o Babilonia
es en verdad su nombre”. La segunda razon fue las
“organizaciones (iglesias) hechas por los hombres”, las cuales
él veia como las agencias que lideres en oposicién con “la
idea de que la segunda venida del Sefior Jesus Cristo ‘est4 a
la puerta.”” Para él, “ninguna iglesia puede ser organizada
por la invencion del hombre sino que ésta llega a ser Babilonia
en el momento en que es organizada”.237 Storrs, un abogado
de la inmortalidad condicional del alma,238 considerdé la teoria
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de ia inmortalidad del alma como otra caracteristica de
Babilonia.Z®

La vision de la caida de Babilonia como un proceso de
apostasia teoldgica fue defendida en un editorial de la Voice
of Truth del 29 de junio de 1844. El autor del editorial definio
la caida como un proceso “gradual” que culmina en el
“rechazo final de laverdad” por “la iglesia nominal”. El declar6
que

verdades tras verdades han sido presentadas a la iglesia, pero ella
las ha rechazado, hasta la Gltima y méas gloriosa de todas, la
SEGUNDA VENIDA DE CRISTO, ha sido tratado con tal desprecio
como fue la doctrina de su primera venida por tosjudios orgullosos
y endurecidos por el pecado, UV

Al considerar tanto a la Iglesia Catdlica Romana y las
denominaciones protestantes como estando a! final de su
proceso de apostasia, los milteritas vieron su propia mision
como la que restaura la verdad biblica y prepara un pueblo
para el pronto retorno de Cristo.

El mensaje Uei tercer angel

Mientras que los autores mjlientas trataron muchas veces
con el mensaje del primer angel y en alguna forma con el
mensaje del segundo angel de Apocalipsis 14, estos autores
quedaron casi en silencio en relacién con el mensaje del ter-
cer angel de Apocalipsis 14: 9-12. Hay, sin embargo, unas

m George Storrs, An Inquiry: Am the Souls ofthe Wicked immortal? In Three Lenars (Montpe-
lier, VI': George Storrs, 1841); idem, An Inquiry: Are the Souls ofthe Wicked Immortal? In Six
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Immortal? In Six Sermons,"* BE, May 1843,2-14; idem, *'Intermediate Stale of the Dead, or, State from
Death until the Resurrection,” BE, Mayo 1843,13-16; idem, “Intermediate State, or, State of the Dead
from Death to the Resurrection,” BE, Enero 1844.3-21; idem, *The Resurrection of the Dead,”” BE, Jan.
1844, 23-48.
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pocas referencias en los escritos milleritas en las cuales e!
mensaje del tercer &ngel es citado.4l

La “pbestia”y “su imagen” de Apocalipsis 14: 9 (Cf. Apoc.
13} fueron entendidos por los milleritas en algunas formas
diferentes. Miller mismo, por ejemplo, las vio respectivamente
como el paganismo y el papado.22 Fitch interpret6 ambas
expresiones como refiriéndose al papado. El dice que el
“papado tal como ahora existe, es s6lo una imagen, o
representacion de lo que el papado fue”.23

En 1840 Miller escribié que todo el movimiento del
segundo advenimiento, del cual él era parte, era el
cumplimiento de la misién del tercer &ngel a! “dar la
advertencia al mundo de la pronta aproximacién del dia del
juicio". El dice que “algunos en Asia, muchos en Europa, y
multitudes en América, estan ahora haciendo sonar la alarma
al mundo presentando los versiculos 10y 11”.:m

Litch vio el mensaje de! tercer angel como “la ultima
advertencia al mundo” que trazaria “la linea divisoria entre
Babiloniay Sidn” antes “de la cosecha de latierra” (Apoc 14:
14 - 16).26

Storrs definia la mision de este a&ngel como anunciando
las plagas que caerian sobre los que no aceptaran la
advertencia de salir de Babilonia 246 El argumentaba que ya
que el mensaje de este angel se cumpliria “sobre la tierra”
(Cf. Apoc, 16: 2), Apocalipsis 14: 9 - 11 no decia nada “de
el castigo de los impios en un estado futuro”, y asi no podria
ser usado “para probar la inmortalidad del alma."2/ Storrs2
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levantd este tema por causa de su vision de la inmortalidad
condicional del almay la aniquilacion final de los impios.28

De esta forma, los autores milleritas trataron en forma
muy extensa con el primery segundo mensaje angélico, pero
muy poco con el mensaje del tercer &ngel. A principios de la
década de 1840, los milleritas intentaron definir la mision del
primer angel (Apoc. 14: 6, 7) con un énfasis en la predicacidn
evangélica del “evangelio eterno” (vs. 6). Pero desde 1840
en adelante, ellos tendieron cada vez més a ver la mision
como la proclamacion de “la hora del juicio de Dios” {vs. 7)
por el movimiento del segundo advenimiento de fines del
siglo XVili y principios del siglo XIX.

La mision del segundo angel (Apoc. 14: 8} fue definido
por los milleritas desde la perspectiva de la caida de Babilonia
y el llamado a salir de ella (Cf. Apoc. 14: 8). Para el verano
de 1843, los autores milleritas generalmente seguian la
tradicion protestante de aplicar el término Babilonia a la Iglesia
Catolico Romana. El famoso sermdn de Pitch “’Come out of
Her, My People’,” predicado por primera vez en julio de
1843,29 fij6 la tendencia para la inclusion de las
denominaciones protestantes, junto con el catolicismo romano,
bajo la categoria de Babilonia.

La mision del tercer &ngel (Apoc. 14: 9-12) fue visto por
Miller como cumplida por todo el movimiento del segundo
advenimiento al proclamar al mundo la inminente llegada
del juicio de Dios. La “bestia™ y “su imagen” (vs. 9; Cf. 13:
15) fueron entendidos respectivamente por Miller como el
paganismo y el papado. Fitch, sin embargo, los interpretaba
a ambos como expresiones que ser referian al papado.

Resumen y conclusiones
Afinales del siglo XM111y principios del siglo XIX, hubo un
reavivamiento mundial sin precedentes del interés en el
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estudio de las profecias de la Biblia relativas a la segunda
venida de Cristo, Entre los elementos proféticos investigados
tanto por los protestantes inglese no milleritas como por los
milleritas, estaban el tiempo y la naturaleza de la purificacién
de! santuario de Daniel 8: 14y el significado del mensaje de
los tres &ngeles de Apocalipsis 14: 6-12.

El santuario de Daniel 8: 14 fue usualmente visto por los
comentadores protestantes no milleritas tanto el templo judio,
como la iglesia cristiana. Para Guillermo Miller, no obstante,
el santuario se referia tanto a la iglesia cristiana como a la
tierra. Algunos otros milleritas (Josias Litch, Apollos Hale,
John Starkweather, y George Storrs) eran de la opinion que
Palestina era el santuario de este texto.

Los 2300 dias fueron comprendidos por la mayoria de
los protestantes no milleritas y los milleritas como un periodo
de 2300 afios. Hubo una tendencia creciente entre los autores
protestantes no milleritas, a principios del siglo XIX;, a ver el
periodo como comenzando en el 450 a,C. y finalizando en la
década de 1840,

En armonia con algunos de estos autores protestantes,
Miller sostuvo que los 2300 dias comenzaban en el 457 a,C,
y que deberian terminar “alrededor de 1843 d,C,” Futuros
estudios perfeccionaron la cronologia y convencieron a ios
milleritas que los 2300 dias podrian realmente terminar, como
era sugerido por Samuel Snow, en el “dia décimo del séptimo
mes” del calendario judio de 1844 (22 de octubre de 1844),

Los comentadores protestantes no milleritas relacionaron
la purificacién del santuario, en su posicién negativa, a la
purificacion de la iglesia cristiana de los poderes antagonicos
que la contaminaban, y, en su posicion positiva, tanto la
conversién y restauracion de los judios, como a los esfuerzos
misioneros y de restauracion dentro de la Iglesia cristiana que
era usualmente vista en un contexto escatoldgico.

Para Miller, la purificacion del santuario era la purificacion
de ambas, la tierra por fuego, y la iglesia “de todas sus
impurezas,” las cuales incluian la “Gltima abominacion de la



desolacion" establecida por el papada Algunos otras milleritas
interpretaban la purificacién del santuario tanto como ia
vindicacidn de Jerusalén y la purificacion de la tierra
prometida (Josias Litch, Apollos Hale) o ia venida del anciano
de dias de Daniel 7: 22 (Carlos Fitch).

Para finales del siglo XM11y principios del siglo XIX, tanto
los protestantes ingleses no milleritas como los milleritas
estaban preocupados con los mensajes de los tres angeles de
Apocalipsis 14; 6 - 12. Los protestantes no milleritas
normalmente veian estos mensajes como ya cumplidos por
los movimientos de la pre-reforma, la reforma, o algunos
movimientos contemporaneos. Aunque comprendian estos
mensajes en un contexto contemporéneo, los milleritas
llegaron a estar cada vez mas convencidos de su propia
responsabilidad de cumplir la mision de los tres &ngeles.

La mision del primer angel (Apoc. 14: 6, 7) fue vista por
los protestantes no milleritas como cumplida por los
emperadores orientales, por Carlomagno, y por algunos
obispos del siglo octavo; por los valdenses y aiblgenses, John
Wickliffe, Juan Huss, y Jerénimo de Praga; por Martin Lutero
y la Iglesia Luterana; y por la Bibliay las Sociedades Misioneras
y el creciente interés en las profecias biblicas.

La comprensién millerita del mensaje del primer angel
gir6 a través de los afios desde un énfasis mas evangélico
basado en “el evangelio eterno” que un énfasis mas adventista
basado en “la hora de su juicio”. Los milleritas, para principios
de la década de 1840, tendieron a definir la mision de este
angel con énfasis en la predicacién evangélica del “evangelio
eterno” (vs. 6). Desde principios de la década de 1840 en
adelante, ellos tendieron cada vez méas a ver la mision de la
proclamacion de “la hora del juicio de Dios” (vs. 7) por el
movimiento del segundo advenimiento de fines del siglo XVili
y principios del siglo XIX.

La mision del segundo éangel (Apoc. 14: 8} fue
comunmente relacionada por los protestantes no milleritas
como cumplida por los valdenses y albigenses, Juan Huss, y



Jeronimo de Praga; por Martin Lutero, Ulrico Zwinglio, y Juan
Calvino; y por Sacaida del papado en ia Revolucion Francesa,
La expresion “Babilonia” de este texto fue usualmente
aplicada a la iglesia de Roma y ai papado.

Los autores miileritas generalmente siguieron la tradicién
protestante de aplicar el término Babilonia al Catolicismo
Romano, Sin embargo, para el verano de 1843, los miileritas
ampliaron significativamente su posicion para incluir, ademas
del Catolicismo Romano, a todos los protestantes que no
hubiesen aceptado la doctrina de la inminente y literal
segunda venida de Cristo.

La mision del tercer &ngel (Apoc, 14: 9 - 12} fue vista por
los autores protestantes no miileritas como ya cumplida por
Martin Lutero, y por la iglesiade Inglaterra, o por los ministros
del evangelio. En cuanto a la “bestia” (vs, 9) fue usualmente
identificada como el papado, la expresién completa “la bestia
y su imagen” (vs. 9) fue aplicada a todos aquellos (incluidos
los protestantes) que seguian los principios del papado.

El mensaje del tercer angel fue visto por los miileritas,
como la dltima advertencia del juicio de Dios que era
proclamado al mundo por el movimiento del segundo
advenimiento de la primera mitad del siglo XIX. Mientras
Miller entendié que la “bestia” y “su imagen" (vs. 9; Cf. 15:
13) eran respectivamente el paganismo y el papado, Fitch
aplicé estas expresiones solo al papado.

La idea millerita de la purificacion del santuario que seria
llevada a cabo por una segunda venida de Cristo, literal y
premilenial, fue un concepto desbaratador para la vision de
los protestantes americanos postmileniales de la primera mitad
del siglo XIX.

Por importantes que pudiera haber sido tanto para los
protestantes no miileritas como para los miileritas, los textos
de Daniel 8: 14 y Apocalipsis 14: 6-12, no fue sino dentro de
los adventistas sabatistas que el contenido de estos textos
asumié un rol mas importante y fundamental. De hecho, los
adventistas sabatistas llegaron a ver la interrelacién de estos



dos pasajes como proveedores dei fundamento estructural
de su mensaje y mision.
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Capitulo

EL PERIODO DE LA
INTEGRACION DOCTRINAL

1844-1850

Contexto

El movimiento Millerita alcanzé su fase culminante en el
otofio de 1844. Durante esa fase, el principal factor propulsor
fue la creencia de que el 22 de octubre de 1844, ai final de
i0s 2300 dias de Daniel 8: 14, Cristo apareceria en las nubes
de los cielos para bendecir a su pueblo. Cuando ese dia pas6
sin que se cumpliera lo que esperaban, los milleritas
enfrentaron la méas grande crisis de su historia.

El Millerismo Post-Chasco

El chasco de octubre de 1844 golpe6 al millerismo de tal
forma que lo dividié en varias direcciones.1 Muchos milleritas
abandonaron el movimiento para volver a sus iglesias de
origen2 o para otras iglesias influyentes.3 Los milleritas que

M P. Cowles menciona que para (855 habla *'caica de veinticinco divisiones de Soque habia
sido EL cuerpo Adventista.” (J. P. Cowles, *"Among My Old Friends Again.” C/f. Aug. 8, 185S,
(6).) Buenos internos para clasificar las ramificaciones del Mtllerismo pos-chasco son provistas por
Bliss. Memoirs o f William Miller, 293-326; Dick. ""Adventist Crisis of 1843-1844,” 219-24; Frootn.
Prophetic Faith, 4:827-51; Arthur. *"Come out of Babylon®.” 85-145; Jack M. Pad. ""The Millerite
Awakening and the Great Disappointment of 1844." UAS 3 (Junto 1973): 77-80; D. T. Arthur. ""After
the Great Disappointment: To Albany and Beyond," Attf ! (Enero 1974): 5-10.58; Dean. “Echoes of
the Midnight Cry.” 96-143; Don F. Neufeld. cd.. Seventh-day Adventist Encyclopedia, rev, ed,
[Washington, DC: Review and Herald, 1976], s.v. “Millerite Movement’) Schwarz, Light Hearers,
53-71; Rowe, Thunder and Trumpets, 141-60; Sarkun, Crucible of the Millennium, 44-46; Doan,
Milter Heresy, 202-6; Knight. Millennial Fever, 217-325.

*N. Gordon Thomas, The Millennia! Impulse in Michigan, 1X30-1860: The Second Coming in
the Third New England, Studies in American Religion, vol. 44 (Lewiston, NY: Edwin Mellen Press,
1989). 75,

JDoan, Milter Heresy, 206.



no renunciaron su fe en la segunda venida4, llegaron
eventualmente a polarizarse entre las interpretaciones de “la
puerta cerrada” y la de “la puerta abierta” (Cf. Mat. 25:10-
12} de la experiencia de 1844.6

Los adventistas de la “puerta abierta” creian que el tiempo
de prueba no habia terminado para el mundo el 22 de octubre
de 1844.6 Ellos normalmente continuaron relacionando la
purificacion del santuario de Daniel 8; 14 a la segunda venida
de Cristo,7 y vieron el chasco de octubre de 1844 como el
resultado de un error cronoldgico de escoger una fecha muy
temprana para el fin de los 2300 dias.® Esta presuposicion

‘Arthur. “*Come out of Babylon’," 88,

!Para un estudio més delaliado de la controversia de la “puerta cerrada”/"puerta abierta”, ver
Loughborough, Oreal Second Advent Movement, 214-34; Spalding, Captains of the Host, 141-57;
Francis D. Nichol, Ellen G Whiteand Her Crines (Washington, DO Review and Herald, 1951), 161-
252,598-642; Froom, Prophetic Faith, 4:829-42; Carl Coffrman, *The Shut Door”” (Term paper, Andrews
University, 1963); Mueller, Die Frilhgeschichie der Siebenten Tags Adventisien, 167-68; Arthur,
""Come out of Babylon’,” 85-145; Ingeruar Lindén, ISibticism, apokatyptik, ulopi, Advcnttsmens
historiska informing: USAsamtdess svenska utveckiing till 0. 19$9 (Uppsala: [University of Uppsala),
1971), 68-98; Damsteegt, Foundations, 104-35, 149-64, 271-82; RolfJ. Poehier, ™ ... and the Door
Was Shut’: Seventh-day Adventists and the Shut-door Dootrinein the Decade after the Great Disap-
pointment"” (Monografia, Andrews University, 1978); Lindéti, east Trump, 85-105; idem, iAt-! and
the Shut Door Problem (Uppsala: Distributed by Almavist & Wiksell Internaional, 1982); Robert
W. Olson, "The Shut Door" Documents™ (Ellen C. White Estate shelf document, 1982); Arthur L
White, "Ellen G White and the Shut Door Question: A Review of tile The Experience of liariy
Seventh-day Adventists Believers in Its Historical Contextrev. ed. (Ellen G White Estate shelf
document, 1982); idem, EllenG White (Washington, DC: Review and Herald, 1985). 1:256-70; Borge
Schantz, * The Development of Seventh-day Adventist Missionary Thought: Contemporary Appraisal”
(Ph.D. diss., Fuller Theological Seminary, 1983), 212-24; Knight, Anticipating the Advent, 37-39;
idem, Millennial Fever, 236-42.

‘1. V, Himes, "*Prophetic Tiroes," MC, 7 de Nov. de 1844,150; G Stores, “Letter from Bro. Storrs,”
MW, 6 deFeb.de 1845,45-46; Editorial. 12deFeb.de 1845,3-4; J. V. Himes to (WJ Miller, 18 de
Feb. de 1845, ALM, AHC; idem, “A Word to the Advent Brethren Scattered Abroad,” AH, 19 de Feb.
de 1845, 13; Editorial, ""Door of Mercy," VT, 26 de Feb. de 1845,18-19, J. V. Himes, "AWbrd to the
Advent Brethren,” MW, 3 de Abr. de 184S, 112; J. Liteh, “Did the Bridegroom Come in 1843?” MW,
10deAbr.dc 1845,119; Editorial, “Position of the Editorofthe Day .Star',""MW, j7deAbr.de 1845,
125; Editorial, “Conference of Adventists at New York” (6 al 8 de Mayo de 1845), AH, 21 de Mayo
de 1845, 118; Editorial, **Conference of Adventists a New York™ (6 al 8 de Mayo de 1845), AH, 28
de Mayo de 1845, 126; [W. Miller] to [J. B.] Cook, 16 de Sept, de 1845, ALM, MEA; W, Bassett, «The
Door Shut,» VT, 24 de Die. de 1845, 565-66; [W] Miller, «Utter from Bro. Miller—The Shut-door’
Doctrine Repudiated,’* AH, 13 de Nov. de 1847, 119.

"A. Hale. ""Prophetic Time Not Expired,” AH, 19deFcb, de 1845, 12;Editorial, *"Matthew 24:36,”
.\W, 17deAbr.de S845,126; H. Barringer, “The First Error,” VT, 4 de Junio de 1845,75; E. R. Pinngy,
*"The Termination of the 2390 Days," FT, 10de Sept, de 1845,451-52,

*J. V. Himes, **Prophetic Times,” MC, 7 de Nov. de 1844,150; Editorial, **Seventh Month—Mis-
takes Developed,” VT, 27 de Nov. de 1844,174-76; E. Galusha, “Utter from E. Gatusba,” VT, 4



guid a los adventistas de la "puerta abierta” a sugerir varias
nuevas fechas para el fin de ese periodo profético,9

Por otro lado, muchos de ios adventistas de la “puerta
cerrada” creian que e! tiempo de gracia se habia cerrado en
alguna forma para el mundo el 22 de octubre de 1844,10 la

de Dec de 1844, ]77; Editorial, “No Difference Now,” U~ 18 de Die, de 1844,187; j, R Jacobs, “The
Lord Is Near," IT, 11 de Die. de 1844, 13182; Editorial, “lire Termination of the Prophetic Periods,”
AH,] de Enero de 1845,164-65; EG Brown, The Safe Position,"/!//, 15 de Enerode 1845, 177-80;
W Miller eta]., ""Low-Hampton Conference” (28 y 19 de Die. de 1844),AH, 15 de Enerode 1845,185;
J. V. Himes to jW] Miller, 18 de Feb. de 1845; Editorial, "*At the Door," FT, 7 de Mayo de 1845,44-
45; Editorial, **Conference of Adventists at New York” (May 6-8,1845), AH, 28 de Mayo de 1845,127,

Los primeros Adventistas de la “puerta abierta” eran inciaimente de la opinién de que los 2500
dias no podian ser extendidos "'més all4 de 1847 D.G” (Editorial, The Termination of jhe Prophetic
Periods,” Afi, 1de Enerode 1845, 164-65; F G Brown, The Safe Position,""/Si/, 1S de Entro de 15,
1845, 177-80; A. Hale, ""Prophetic Time Not Expired,"//, 19 de Feb. de 1845,12; A. Hale, "'End of
the Prophetic Periods. The More Definite View,” AH, 12 de Mar. de 1845, 37-59) Entre las primeras
nuevas fechas sugeridas parael fin de los 2300 dias estan (1) la primavera de 1845 (H. H Gross, The
Present Truth,”” FT, 5de Mar. de 1845,21-25; idem, "The Present Truth,” L** 2 de Abr. de 1845,6; idem,
“The Present Truth," 1T, 9 de Abr. de 1845,9; C. 8, Hotchkiss, in *"Matthew 24:36,” MW, 17 de Abr.
de 1845, 126); (2) el invierno de 1846 (A. J. G, "The Awful Suspense,” FT, 11 de Feb. de {846,54);
(3) laprimavera de 1846 (J. C. Bywater, *'Letter fromBe Bywater," 1T, 2) de Mayo de 1845,64; idem,
“"Definite Time Again,” FT, 28 de Mayo de 845, 71); (4) el otofio de 1846 (A, Hale, The Last
Experiment on Definite Time,"" serie en4 parlesen.-! ES : de Mayo de 1845,100; 2) de Mayo de 1845,
116; 18de Juniode 184S, 149;2de Julio de 1845,165-67; idem. Termination oftie 2,300 Days," FT,
18 de Juniode 1845,9.3; E. R. Pinney, "The Midst of the Week," FT, 18deFeb.de 1846,58;idem, The
Last Experiment on Definite Tinte,” serie de 2 pariesen FT, 25 de Var. de 1846,97-99; 1deAte de 1846,
1-3); (5) ia primaverade 1847 {ji, H, Gross, "‘Prophetic Chronology,” FT, 1de Oct. de 1845,475-76;
J. Weston, Termination of the 69 Weeks of Daniel," FT, 24 de Junio de 1846,99; H, H, Gross, '"And
Now Will JShow Thee the Truth’,” serie en 4 pariesen/?/!, 9 de Enero de 1847,193-94; 16 de Enero
de 1847,201 -A; 23 de Erterode 1847, 1-3,7; 30 de Enero de 1847,9~10),(6)ei otofio de 1847 (Aaron
Ellis to "'Dear Brethren,"* BA, 27 de Julio de (en realidad el] 1847,207; P. Miller, Jr., *"Time of the
Advent’Again,"" BA, 9 de Sept, de 1847,45), (7) el invierno de 1848 (j. Weston, "The Time for the
Lord’s Coming Is Revealed,"* BA, 9 de Die. de 1847,131); y (8) (aprimavera de 1848 (E. S. Blakesiee,
Time of the Advent. (Concluded),” BA, 2 de Sept, dc 1847,34; H. H. Gross, The Termination of the
69 Weeks,”BA, 2 de Die, de 1847,121); (9) laprimaverade 1850 (J. B. Cook, **AFew Factson Time.—
Bible Time," AHBA.,72 de Oct. de 1849, 145; E. R, Southwick," TheTime,"" ibid., 145-46; C. Crawford,
Jr., The Time of the Advent,” ABBA, 9deFeb.de 1850,266); (10) el otofio de 1850 (Stephen Reed,
Points ami Arguments on the Greta Prophetic Periods, Ax Ac, Maintaining Their Terminalion in
1PSO jNew York. Tribune Steam Book and Job Office, 1850], 16,22). Joseph Bates explicd que estos
autores Adventistas que creian que Cristo habiasido crucificado a lamitad de la septuagésima semana
Daniel 9:27 sugerian que los 2300 dias terminarian en el otofio, mientras que los que sostenian que
Cristo fare crucificado en cualquier fecha menos ala mitad de esa semanaeran de la opinién que los 2300
dias terminarian en [3primavera (Bines, Vindication, 83). Paraun estudio adicional dc las fechas post-
1844, ver P, Gerard Damsteegt, “Early Adventist Timeseitmgs and Their implicationsfor Today, V/f7S
4 {Primaveradc 1993): 157-62,

""Varios autores Milieritas habian sugerido antes dej chasco de octubre dc 1844, que la puerta
ciertamente se cerraria al fin de Sos 2300 dias. \ere.g, W, Miller, Evidence from Scriptureand History
(1836), 97, 192 (en realidad 196]; Editorial, *'Boston Second Advent Conference)"'ST, June |, 1842,69;
Editorial, ’Introduction,” AMDZ, Sept, 1844, 25; Editorial, "Behold fhe Bridegroom Cometh!** AH,
Oct, 9, 1844,77; W Miller, "'Bro. Miller’s Letter, or, the Seventh M e n " | 1. 16 de Oct. de 1844,88.



cual ellos consideraban como la fecha correcta para el fin de
jos 2300 dias.1l Una tentativa para explicar lo que habia
pasado el 22 de octubre de 1844, dividi6 este grupo en varias
ramificaciones diferentes.12 Una de las ramificaciones méas
grandes fue llamada “cspiritualizadores” porque ellos creian
que en ese dia Cristo habia venido espiritualmente a las vidas
del pueblo de Dios.13

Otra ramificacion mayor de los adventistas de la “puerta
cerrada” se formd alrededor de la creencia que el 22 de
octubre de 1844, ocurrié un cambio en el ministerio sacer-
dotal de Cristo en las cortes celestiales. Ellos entendieron ese
cambio como la ida de Cristo a la presencia de su Padre para
recibir el reino de este mundo (Cf. Dan. 7;13, 14; Mat 25:1-
13)44 y/o Cristo moviéndose desde el lugar santo hacia dentro
del lugar santisimo de santuario celestial (Cf. Heb. 8:1, 2;

“W. Miller, *'Letter from Bro. Miller,” AH, 9 de Die. de 1844,142; Editorial note, W M (21 de
Die. dc 1844,27; A. Haleandj. Tumer, “Has Not the Saviour Come as the Bridegroom Eneto
1845, M; W Miller, *'Letter from Mr. Miller,”/1//, 12 de Feb. de 1845,2-3; S. Fenton, "‘Antichrist,"
JX Mar. 1845,6-7; W, Miller, “Later from Bro. Miller,” DS, 8 de Abr. de 1845,31-32; C.t0 [S, S.j Snow,
JS, 17 de Abr. de 1845,43; [S. S.] S[now], ““The Secret Chamber’,"".if, 17 de Abr. de 1845,45; John
S, Bussell, "'Letter from J. S. Bussell,”JS, 17 de Abr. de 1845,46-47; [S. S.] S[now), "And the Door
Was Shut’,""A 24 do Abr. de 1845,54; W B. Elliott, “The Door Is Shut, and We Know It,” A, 22 de
Mayo de 1845,81-82;(S. S.] S[iK>wj, “Prophetic Chronology,” series inJS, 22 de Mayo de 1845,84-
85; 29 de Mayo de 1845,92-93; 5 de Juniode 1845, 1tXM; 12de Juniode i845,109; 0 Squires, “The
Thousand YearsReign," VS, Junio 1845,22;H. H, Gross, “The Jubilee Year,” JS, 19 de junto tie 1845,
119; idem, “Food in Due Season,"* serie en 2 partes en JS, 3 de Julio do 1845, 133-34; 10 de Julio de
1845, j41-43; James Wrrite, “Watchman, What of the Night?** DS, 20 de Sept, de 1845,26; Editorial,
“The Shut Door,"* DS, 13 de Die. de 1845,47; varias cartas en, en TDS, 29 de Die. de 1845; Bates,
Second Advent Way Marks, 55-68.

<\er . E Jones to W Miller, 15 de Feb. de 1845.

"*O. Squires, ""Where jsil caven/”” 1% Mar. 845,4-5; S. Fenton, ““fhe Coming of Christ, 1 VS, Mar.
1845, 5-6; idem, “"Antichrist,” Kf, Mar, 1845, 6-7; J. K Bellows, “Behold, Elijah Is Here,” TDS, 29
de Die, de 1845,2; R Ruby’slater, TDS, 29 de Die. de 1845,6. Cf.J, Litcii, “Did the BridegroomCome
in 1843?"* MW, 10 de Ahr. de 1845,119; [S. S.j Sjnowd, "*Spiritualizing,” JS, 17deAbr.de 1845, 45;
(idem], **Mysticism,” JS, 5 de Junto de 1845, 101; Editorial, **Spiritualizing" [from the JiTj, JS, 3 de
Julio de 1845, 130-32; K. Fanswoith’s letter, AH, 1 de Abr, de 1846,63.

*A. Hale and J, Turmer, *"Has Not the Saviour Come as the Bridegroom?” AM, Enerode 1845,
1-4; [S. SJ S(tsow), **And the Door Was Shut’,” A 24 de Abr. de 1845, 52-54; j. Bates, "‘Letter from
Bro, Joseph Bates,"JS 29 dc Mayodc 1845,95; JS. S.jSJsowd, **Prophetic Chronology,'*JV,5 deJunio
de 1845,100M ibid., 12 de Junio de 1845,159; H, H. Gross, ""Food in Due Season,''JS, 3 de Julio de
i845,133-34; L. Lewis, "To the Brethren Scattered Abroad,” TDS, 29deDic. de 1845,3; Otis Nichols
to (William] Miller, 20 dc Abr. de 1846, ALP, AHC; Bates, SecondAdvent WayMarks, 55-57; [James
White), "The Time ofTrouble,” in idem, ed., Wordto (he "Lillie Flock, “8.



Apoc. 11-.19) para cumplir el Dia antitipico de la Expiacién
ritual del santuario terrenal (Cf. Lev, 16; 23:26-32).15 De
esta Gltima ramificacion de los adventistas de la “puerta
cerrada” surgi6 el movimiento de los adventistas sabatistas.!6

Los fundadores del adventismo sabaiista creian en alguna
forma la teoria de la “puerta cerrada”, desde octubre de 1844
hasta los inicios de la década de 1860.17 Esta teoria tuvo
una influencia misiologica y teoldgica en la formacion de los
adventistas sabatistas.18 El hecho de que los primeros
adventistas sabatistas estaban inicialmente més preocupados
en alcanzar sélo a aquellos que antes habian pertenecido al
movimiento millerita, le dio a los fundadores del adventismo
sabatista tiempo suficiente para revisar y ampliar el sistema
millerita de interpretacién profética.19

"[Hiram Kdson], fragment6 de manuscrito, AMs, n.d-, ASC; G W, Peavey, “*Unto Two Thousand
and Three Hundred Days: Then Shall the Sanctuary Be Cleansed’,”.®, 7 de Agosto de 1845,165-67;
idem, “Letter from Bro, Peavey,” DS, 3 dc Nov, de 1545, 17; O, Nichols to [Wj Miller, 20 de Abr. dc
1846, ALP, AHC; Bates, Second Advent WayMarks, 60-62; E, G White, “Dear Brethren and Sisters,”
PT, no, 3, Agost6 1849, 21.Aunque O. R. L Crosier fue uno de los primeros expositores de la idea de
que enel otofio de 1844 Cristoentrden el Lugar Santisimo del santuario celestial, paracomenzar el Dia
de la Expiacion anlil[pica, Crosier era de laopinion que la explicacion no terminabaen 1844. Cf. O.
R L. Crosier, *'Letter from Bro. O. R. L Crosier,”DS, 11deOct.del845,51;ideni," TheLawof Moses,""
DSExtra, 7 de Feb. de 1845,37-44; idem, “Early History of the Ontario County Revealed in Story of
Late Owen R, L, Croraer,'* DM, 22 de Nov, de 1923, 22, col. 8,

m\er pp. 83-95.

”Ver Neufeld, ed., Seventh-day Adventist Encyclopedia, 1976 ed., s.v. “Open and Shut Door"";
Damsleegl, Foundations, 149-64; \Werner \iyhmeister, Mision de la Iglesia Adventista (Brasilia:
Seminario Adventista Latinoamericano, 1980), 39-43; George R. Knight, **From Shut Door to World-
wide Mission: The Dynamic Context of Early German Adventism,"" in Baldur E. Pfeiffer, Lothar E
Trader, and George R. Knight, cds., Die Adventisten und Hamburg: Yon der Orlsgemelnde zur
intemaiionalen Eewegung, Archives of International Adventist History, vol. 4 (Frankfurt am Main:
Peter Lang, 1992), 47-50.

*'De tanta significancia como pudo ser la puerta cerrada pata el desarrollo de la teologia de los
primeros Adventistas Sabaticos, siempre hay el riesgo de sobreenfatizar su papel, Ingeniar Lindan
tLeu Trump and 1844 and the Shut Door Problem), por ejemplo, fue criticado por Joseph Karanja
por colocar “tanta confianza en el concepto de Sapuerta «arada como un principio interpretativo que
limite sus opiniones s6lo a aquellos hechos que apoyen su tesis,"* Joseph Karanja, “Joseph Bates and
the Development of Seventh-day Adventism™ (Ph.D. diss. proposal, Andrews University, 1993), 13

"'Cf Schantz, “Development of Seventh-day Adventist Missionary Thought,” 221; Knight,
Anticipating the Advent, 38-39.



Formacion del adventismo sabatista primitivo

La segunda mitad de la década de 1840 fue un periodo
de intenso estudio de la Biblia en los circulos de los adventistas
sabatistas. El efecto desintegrador del chasco de octubre de
1844, desafi6 a los fundadores del adventismo sabatista para
revisary ampliar todo el sistema de la interpretacion profética
de los milieritas. Los intentos para entender la verdad biblica
mas claramente, los llevo a mantener algunos elementos del
sistema millerita, cambiar otros, e incorporar nuevas
dimensiones doctrinales.

Definiendo las doctrinas

Las doctrinas basicas de los adventistas sabatistas fueron
definidas durante el periodo de 1844 - 1847. De un
significado especial fueron esas doctrinas tales como {1} la
segunda venida de Cristo, personal, visible y premilenial; (2)
las dos fases del ministerio sacerdotal de Cristo en el santuario
celestial, con un énfasis especial en la segunda fase que
comenz0 el 22 de octubre de 1844; (3) la inmortalidad del
almay la aniquilacion final de los impios; 14) la perpetuidad
de laley de Diosy del sabado; y (5) la manifestacion moderna
del don de profecia en la persona y escritos de Elena G.
White.D

Crucial para el proceso de definir estas doctrinas fueron
los primeros lideres y los primeros grupos de estudio de la
Biblia.

Primeros lideres

Uno de los elementos més significativos para la formacion
de las doctrinas de los adventistas sabatistas, fue la obra per-
sonal de algunos lideres tales como José Bates, Jaime White,
y Elena G. White.

“Cf. [Hiten G Whitel, **Standing by the Landmarks,” [TjMs j 3,1889, EGWRC-AU; Froort,
Prophetic Faith, 4:1030-31; Schwarz, Light Bearers, 69; Knight, Anticipating the Advent, 33-34.



José Bates {1792-1872)2*fue tai vez el definidor/
integrador mas influyente de las doctrinas adventistas
sabatistas en los afios formativos del movimiento.Z3 De su
relacion con el movimiento milierita, él adopt6 la doctrina de
la segunda venida de Cristo personal, visible y premilenial.23
De su asociacidn previa con la conexion cristiana, Bates
heredd, tal como lo sostuvo L. E. Froom, la creencia de la
mortalidad condicional del alma.24 Después de leer el articulo
de Thomas M. Preble en la Hope of Israel del 28 de febrero
de 1845,5y de visitar a Frederick Wheeler y Cyrus Farnsworth
en New Hampshire, Bates acepto el sdbado.2% De leer el
articulo de O. R. L. Crosier “The Law of Moses" en el Day-
Star Extra del 7 de febrero de 1846,27 y de visitar a Hiram

11\Ver Bates, Autobiography, [idem], Pie Early Life and Later Experience and iMOors of Elder
Joseph Baten, cd, James White (Battle Creek, Mi  Steam Press of the Seventh-day Adventist Publish-
ing Association, 1878); Clarence f, Stenberg, "'A Stndy of the Inflnenee of Joseph Bates on the De-
nominatiou of Seventh-day Adventists" (M,A thesis. Seventh-day Adventist Theological Seminary,
1950); Godfrey T. Anderson, Outrider ofthe Apocalypse: Life and Timeao fJoseph Sates (Mountain
View, CA: Pacific Press, 1972); Joseph Karanja, "A Biography of Joseph Baies (1792-1872)” (Term
paper, Andrews University, 1991).

“Cf, Andrews and Conradi, History ofthe Sabbath (4th cd.), 779-75; Karanja, *"Joseph liases
and the Development of Seventh-day Adventism,” I-2.

“Btdcs, Autobiography, 243-300.

Hver LeRoy E. Froont, Pie Conditionally! Faith of Our Fathers: The Conflict of the Agee over
the Nature and Destiny of Man {Washington, DC Review and Herald, 1966), 2:675-76; idem. Move*
men! of Destiny, 113. Joseph Bates podria haber sido influenciado también por la vision de George
Storrs sobre la inmortalidad condicional de! alma. Sin embargo, no se han encontrado evidencias
explicitas, como para probar la influencia de Slons cobro Bales en este tema.

II'T. M Preble. ""The Sabbath,” reprinted in RH, 23 de Agosto de 1870, 73-74.

*“Joseph Bates, The Seventh Day Sabbath, a Perpetua! Sign, the Beginning to the Entering into
the Gates ofthe Holy City, according to the Commandment (New Bedford, [MA]: Benjamin Lindsey,
1846), 40; Gordon O. Martinborougb, *The Beginnings of a Theology of the Sabbath among American
Sehtralarrarr Adventists, 1842-1850* (M.A. thesis, Lama Linda University, 1976), 42-43.

¥Q R L Crosier, “Law of Moses." US Extra, 7 de Feb. de 1846, 37-44. Typographical
corrections to this article were suggested by the author himself in idem, “Letter from Bro. Crosier,”
DS, 14dcMar. de 1846,7-8. An insightful reviewof the same article can be found in Froom, Prophetic
Faith, 4:1228-34. Crosier’s article, "Law of Moses,” was endorsed by H, Edson and F. B. Hahn, *To
the Brethren and Sisters Scattered Abroad,” DS Extra, 7 de Feb. de 1846,44; Bates, Opening Heavens,
25; E G White, “To Bra, Eli Curtis, New York City,” in J. White, ed.. Hindto the "little Flock. ™ 12,
Crosier’s article was criticized by J. Person, Jr.,“Word of Wanting,” 1T, 25 de Feb. de 1846,66-67;
idem, *“ Word of Warning',” FT, 18 de Mar. de 1846, 90. A short response by Crosier to Person’s
enticistn appeared in O. R. L Grosser, “Letter from Bro. Crosier,” DS, 14 de Mar. de 1846,8.

Most of the Crosier’s "Law of Moses™ was reprinted in O. R. L. Crosier, “The Sanctuary,” serie de 2
partes en AR, no. 3, ""The Sanctuary,” Sepi. de 1850,42-47; no. 4, ""The Priesthood,” Sept, 1850,57-
63; and idem, ""The Sanctuary,” AR Special, Sept, de 1850,37-48.



Edson, Crosier, y Franklin B. Hahn en Port Gibson, New York,
Bates acept6 la teologia del santuario.28 Y después de asistir
a una reunion en Topsham, Maine, en noviembre de 1846,
él se convenci6 que e! don profético de Elena G. White era
genuino.®

Jaimes White (1821-1881)y Elena G. (Harmon) White
(1827-1915)31 también jugaron un rol significativo en la
definicion de las primeras doctrinas de los adventistas
sabatsstas. Ambos aceptaron la doctrina de lasegunda venida
de Cristo, personal, visible y premilenial del movimiento
millerita.2* Ambos abrazaron la doctrina de la mortalidad
condicional del alma antes del chasco de octubre de 1844.a83
Ambos fueron guiados a una comprension mas profunda de
la teologia del santuario de la lectura del articulo de Crosier
en el Dap-Star Extra del 7 de febrero de 1846.34 Y ambos
aceptaron el sdbado al leer el trabajo de Bates Seventh Day
Sabbath, a Perpetual Sign en el otofio de 1846.3% Mientras
qgue Elena habia quedado convencida que su don profético
era genuino en ocasion de su primera vision en diciembre de

'mi osopn Bates, The Opening Heavens, or a Connected View o/the Testimony o fthe Prophets and
Apostles. Concerning the Opening Heavens, Compared with Astronomical Observations, aiulof the
Present andfuture Location ofthe He» Jerusalem, the Paradise o f God (New Bedford, [MA]: Ben-
jamin Lindsey, 1846), 25; Maxwell, Tell It to the World, 76,

~Joseph Bates, “Remarks," in Ejllen] G. White, A ftsion (Topsham, ME: ]Joseph Bates], 1847);
Loughborough, Rise and Progress, 125-28,

*J, White, Ufé incidents, [idem], Life Sketches: Ancestry, Early Life, Christian Experience, and
Extensive labors, ofElderJames White, and His Wife, Mrs, Ellen (1 White (Battle Creek, Mi: Steam
Press of the Seveoth-day Publicising Association, 1880); Virgil Robinson, James White (Washing-
ton, DC: Review and Herald, 1976); Mustard, James White and SDA Organization,

*“[Elicit G White], Life Sketchesof Ellen G White (Mountain View, CA; Pacific Press, 1915); A,
L, White, Ellen G White, 6 vets.; Roy E, Graham, Ellen G White: Co-founder o f the Seventh-day
Adventist Church (New York Peter Lang, 1985),

31J. While, Life Incidents, 15-25, 72-120; (E. G White], Sketch of the Christian Experience, 3-5.

B[J White], Ufe Sketches, 170-72; E. G White, Testimoniesfor the Church, 1:39-40. Vertambién
Fioom. Conditioned!:: Faith, 2:671-79; idem, Movement of Destiny, 113,

3, E G White, “To Bro. Rii Curtis,” inJ. White, ed.. Wordto the Little Flock, "*12. Cf. Haddock,
""History of the jDoctrine of the Sanctuary,” 110-H, 165-67; Nix, “Life and Work of Hiram Edson,""22-
41; Timm, “O. R, L. Crosier,” 52-17,

3. White, Life Incidents, 269; E. G White, Testimoniesfar the Church, 1:75-76. Cf. A L White,
Ellen G White, 1:116-17.
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1844,% Jaime aceptd el don profético de Elena
probablemente a principios de 1845,3

Grupos de estudio de la Biblia

Pequerios grupos de estudio de la Biblia se establecieron
muy pronto después del chasco de octubre de 1844, por
algunos de los que formarian el adventismo sabaiista. Hiram
Edson {1806-1882),3 por ejemplo, estudio el tema del
santuario celestial con O, R. L. Crosier (1820-1913) vy
Franklin B. Hahn (A 1844-1853) en Fbrt Gibson, New York.40
Elena G. Harmon recibié su primera vision en una pequefia
reunion de oracion en Portland, Maine.4l Y José Bates estudio
la doctrina del sabado con Frederick Wheeler y Cyrus
Farnsworth en Washington, New Hampshire.42

Reuniéndose en diferentes lugares, con preocupaciones
doctrinales diferentes, algunos miembros de estos grupos
comenzaron a compartir sus conclusiones. A pesar de las
opiniones divergentes y de la oposicion visible suscitada por
el proceso de compartir sus conclusiones, ellos comenzaron
muy pronto a integrar estos elementos en un sistema
razonable y coherente.

A principios de 1847, algunos lideres como José Bates,
Jaime White, y Elena G. White estaban unidos en algunos

*[E, O. White], Sketch of jhe Christian Experience, S,

TTRobjnsDii, James While, 34. B 19de agosto de $845. James White expresa su confianza en el
don profético de Ellen Harmon en una carta dirigida a Enoch Jacobs (J, White, «Letter front Bro.
White,» DS, Sept. 6, 1845, i7).

**James Nix, The Ufe and Work of Hiram Edson"* (Monografia, Universidad de Andrews, 1971).

J0O, R L Crozier, “Early History of the Ontario County Revealed in Story of Late Owen R L
Crozier,” DM, 22 de Nov. de 1923, 17, 22-23; Alberto R, Timm, “O. R L. Crosier A Biographical
introduction'* (Monografia, Universidad de Andrews, 1991); (idem]. “Owen Russell Loomis Cromer
(1820-5913),” serie dc 3 partes en WP, Jitmo/"juiio 1993, 22-23, SeptJOct. 1993, 15, 23; Nov./Dic.
1993, 22-23.

“[Edson], fragmento de manuscrito, AMs, n.d, ASC.

Ji[£. G White], Sketch ofthe Christian Experience, 5.

*“ Bates, Seventhbu r Sahboih, aPerpetual Sign (1846), 40; D. E. Robinson, “Early Sabbathkeeping
in Washington, N.H. and Vicinity," fMs, n.d., DF 188a, ECBWRC-AU; Martinborough, “Beginnings
ofa Theology of the Sabbath,"* 42-43.



componentes basicos de un sistema doctrinario para ios
adventistas sabatistas.43 Restaba, sin embargo, la desafiante
tarea de refinar y ampliar el sistema doctrinal, como también
compartirlo con otros.

Propagando las doctrinas

Grandes esfuerzos fueron realizados para propagar las
primeras doctrinas distintivas de los adventistas sabatistas
durante el periodo entre 1847 y 1850, De especial
significacién para llevar a cabo estos esfuerzos fueron las
publicaciones y las conferencias biblicas

Publicaciones

Un elemento crucial para la propagacién de las primeras
doctrinas adventistas sabéticas fue la influencia de la prensa.
Cartas y articulos de los primeros arquitectos del adventismo
sabatista encuentran su punto inicial de convergencia en
periodicos adventistas no sabatistas como la Voice of Truth,#4
la Hope of Israel4s el Jubilee Standard4 el Day-Star47 el2

JEn 847 todavia habia discrepancias entre Joseph Bates y James While en temas tales como S
identificacion del santuario celestial (ver pp. 77-75) y del contenido y el tiempo del mensaje
del tercer angel (verpp. 100-101).

“j. Bates’s letter, FT, 18 de Die. de 1844,187-88,0, R L Cfrosierj, «Esdras Explains the Time in
Daniel."" VT, 19 de Mear, de 1845,43, idcm, “Prophetic Day and Hour," PT, 9deAbr.de 1845, i5; F B.
Hahn, ""Withdrawal fromthe Church,” VT, 16 deAbr, de 1845,23; idem, in"''AMistake Corrected,” VT,
2de Julio de 1845,368; 0. R. L Crosier, “The Sprmgwater Affair,” VT, 29 de Cct. de 1845, 505.

“0. R L, Crosier, T'rotrt Bra. Crosier,” Hi, 17 de Abr. de 1845, (4).

Bates, "Letter from Bro. Joseph Bates,” JS, 29 de Mayo de 845,90; H, Edsott, “'Letter
from Bro. Edson,” JS, 29 tie Mayo de 1845,90-9); J. Bates, “tetter from B> Bates,"*JS, 12 de Junto
de 1845, 110-11.

"0O. R L. Crosier, "'Letter from Bro. Crosier,” DS, 25 de Agosto de 1845,10; J. White, “tetter
from Bro, White," DS, 6 de Sept, de 1845,17-18; idem. *Watchman, What of jhe Night?"* ¢ S, 20 de
Sept, de 1845, 25-26; F. B. Hahn, «Letter from Bro. Hahn,» DS, 20 de Sept, de 1845, 28; J. White,
""Letter from Bro. White," DS, 11 de Oct. de 1845, 47; O. R L Crosier, ''Letter from Bro. O. R L,
Crosier,” DS, 11 de Oct, de 1845, 50-51; idem, "'Conference,”” DS, 11 de Oct. de 1845, 52; idean,
""Letters from Bro, O. R. L. Crosier,"" DS, 15de Nov. de 1845, 23; J. White, “Letter from Bro. White,"
DS, 29deNov.de jS45,35, idem, “Letter from Bro, White,"* DS, 24 de Enerode 1846,25, E. G Harmon,
*"Letter from Sister Harmon,"* DS, 24 de Enero de 1846, 31-32; O. R, L Crosier, “Law of Moses,”" DS
Extra, 7 de Feb. de 1846, 37-44; H. Edson ana F. B Hahn, To the Brethren and Sisters Scattered
Abroad," DS Extra, 7 de Feb. de 1846,44; O. R. L. Crosier, “Letter fromBro. O. R L, Crosier,” DS, 14
de Feb. de 1846, 47; E. G, Hannon, "Letter from Sister Harmon," DS, 14 de Mar. de 1846, 7, O R, L
Crosier, "Letter from Bro. Crosier,"* DS, 14de Mar. de 1846,7-8; idem, *'Lett» from Bro. Crosier,” DS,
18 de Abr. de 1846,31; idem, *'Letter front Bro, Crosier,”* DS, 16 tie Mayo de 1846,46.
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Day-Dawn,4y el Girdle of Truth,49 Pero el cierre temprano
de estos periddicos a las ensefianzas de los adventistas
sabatistas llevd a los primeros autores adventistas sabatistas a
desarrollar sus propias publicaciones.5

En 1846, José Bates comienza a publicaren New Bedford,
Massachusetts, una serie de tratados presentando algunas de
las doctrinas distintivas de los adventistas sabatistas 51 Mientras
tanto, algunas de las primeras visiones de Ellen G, White
comenzaron a publicarse en forma de votantes.®

En mayo de 1847, el panfleto A Word to the ‘Little
Flock’53 sali6 de la prensa con articulos de la pluma de Jaime
White, Elena G. White, y José Bates. La publicacion de este
panfleto marco “la primera actividad de publicacion
significativa de Jaime White” y representa “el ministerio
conjunto de ambos, Jaime y Elena”.54

«O, R L Crosier. “Utter to Bro. Jacote,” OD, 18 de Julio de 1846, [1]; Editorial notes to J,
Weston’s letter, DO, 19 de Mar, de 1847, 2; Editorial, *"The Sanctuary and the Host. No. 3,” DO, 19
tie Mar. de 1947, 2-3; F, B. Hahn, *The Time Isat Hand,” 1)0,2 de Abr. de 1847,5-6; H. Edson,
“Letter from Bro. H. Edson,” DO, 2 dc Abr, de 1847, 7-8; Editorial remarks nn H. H. Gross’s article
on ""The Sanctuary,” DO, 16 de Abr. de 1847, 11,

4E G H[armon], "Tothe Remnant ScatteredAtoad,"* GT, 20 (le Enerode 1848, [1-3] (reimpresion
dc idem, *"Letter from Sister Harmon,” OS. 24 de Enerode 1846,31-32); E.G. White, *To the 144,000
Scattered Abroad.” GT, 20 de Enero de 1848, [3-4) (reimpresion de idem, Vision).

*Cf. O, ft L Crosier, "'Letter to Bro. Jacote,” DD, 18 de Julio de 1846, [!]; Editorial. “O. R. L
Crosier, and the "Day-Dawn’,” OS, 8 de Agosto de 1846. 18; H, L, Lades, “The 'Day-Dawn’," DS, 7
de Nov, de 1846,33-34; J White's introductory note, in J. While, ed., Word lo the TLittle Flock, ™" !;
Bates, Vindication, [2], 7-8,

"'Bates, Opening Heavens; idem, Seventh Day Sabbath, a Perpetua! Sign (1846), idem, The Sev-
enth Day Sabbath, a Perpetual Sign, from the Beginning, to the Entering into the Gates of the Holy City,
according to the Commandment, 2d ed,, rev, andenL (New Bedford, IMA); Benjamin Lindsey, 1847);
idem, Second Advent Way Maria (partially reprinted in idem, **Second Advent \Way Bates se refiere a
un octavo pamfleto, A Synopsis ofa Seal of the Living God (1849), en e! cual él revisa algunos
conceptos de su Seal ofthe Living God (ver idem **Misrepresentations,” RH, 8 de Sept, de 1853,69).
Sin embargo no se lian encontrado alin copias de Synopsis.

"Ver E G Harmon, Tothe Little Remnant ScatteredAbroad (Portland, [ME: James White), 1846) -

f] 2 (reimpreso de idem, **Letter from Sister Harmon,”” DS, 24 de Enerode 1846,31-32; y idem, "'Lene;
from Sister Harmon,” DS, 14 de Mar, de 1846,7-8); E. G White, Vision (reimpresoen J. While, ed,.
Word lo the "Lillie Flock, ” 18-21); idem. To Those Who Are Receiving the Seal ofthe Living God
(Topsham, [ME): [James White), 1849) (reimpreso parcialmente en idem, “Dear Brethren and
Sisters," FT, no. 3, Agosto de 1849, 22-24).
53J. White, ed.. Wordto the “Link Flock. **
hA. L. White, Ellen G White, 1:127.



En 1849, Hiram Edson produjo dos panfletos sobre ios
eventos del tiempo del fin® y Jaime White sac6 un panfleto
sobre el sdbado3% y una compilacion de cincuenta y tres
himnos.57 El afio siguiente {1850), Jaime White publicd tres
panfletos, uno sobre ios tres mensajes angélicos,3 otro sobre
el santuario,® y un tercero sobre el suefio de noviembre de
1847 de Guillermo Miller.8)

La publicacion de tales tratados, volantes y panfletos,
marco el inicio de un proceso que colocd el mensaje de los
adventistas sabatistas en una base mas permanente. Esas
publicaciones ayudaron a diseminar el mensaje en lugares
donde los fundadores del movimiento adventista sabatista no
podian ir personalmente.

Un paso importante fue dado en julio de 1849 con la
publicacion del primer periddico adventista sabatista, Present
Truth. El punto principal de este periddico fue el desarrollo
de las primeras doctrinas distintivas de los adventistas
sabatistas, con un énfasis especial en la naturaleza permanente
del decalogo vy el sabado.

“Hiram Edson, The Time of the End: /Is Beginning. Progressive Events, and Final Termination
(Aubum, [NY): Henry Olipliant, 1849); idem, An Fxposition of Scripture Prophecy: Showing the
Final Return of the Jews in 1850 (Canandaigua, NY: Onlario Messenger, 1849).

*“James White, The Seventh-Day Sabbath Not Abolished: Vie Article by Elder Joseph Marsh,
Editor of the ”Advent Harbinger & Bible Advocate,” Entitled **Seventh-day Sabbath Abolished,”
Reviewed (Oswego, (NY]: Richard OSiphanl, 1.550), reimpreso de idem,Seventh-Day Sabbath Abol-
ished,” by Eld. Marsh, Editor of the " Advent Harbinger and Bible Advocate,” Reviewed," serie en 2
pariesen PT, no. 7, Mar. de 1850,49-56; no, 8, Mar. de 1850,57-59.

*“James White, comp., Hymns, for God's Peculiar People, That Keep the Commandmentso f God,
and the Faith ofJesus (Oswego, (NY): Richard Oliphant, 1849). Este himnario fue reemplazado en
86 Spor ana version mas amplia con méas de 500 himnos. \er [idem, comp.], Hymmfor Those Who
Keep the Commandments of Got), and the Faith ofJesus (Bailie Creek, MI: Steam Press of the Review
and Herald Office, 1861).

“JamesWhite, The ThirdAngelbMessage ([Oswego, NY: James White, 1850]) (impreso al mismo
tiempo cn [idem], *"The Third Angel’s Message, Rev xiv. 9-12,” PT, no, 9, Abr. ¢, 1850,65-69).

“James White, The Sanctuary the 2300 Days and the Shut Door (Oswego, [NY: James White],
1850) (impreso ai mismotiempo en [idem], *The Sanctuary, 2300 Days, and the Shut Door,"* PT, no. 10,
Mayode 1850, 75-79).

“ James White, ed,, Brother Miller i Dream (Oswego, [NY]: n.p., 1850) (impreso al mismo tiempo
en [idem], “'Brother Miller’s Dream,” PT, no. 10, Mayo de 1850,73-75). El verdaderocontenido del
suefio fue publicado primeroen Wi!Sia]lm Miller, ““Letter from Wm. Miller,” AH, Sde Enero de 1848,
182,

.jo
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Ei mes de agosto de 1850 vio nacer un segundo periédico
adventista sabatista, ei Advent Review. Este periddico fue
destinado principalmente a demostrar la orientacion divina,
desde el surgimiento del movimiento del segundo
advenimiento hasta el movimiento del séptimo mes v,
entonces, la formacidn del movimiento adventista sabatista.

En noviembre de 1850, Jaime White unié los periédicos
Present Truth y Advent Review en Second Advent Review,
and Sabbath Herald,6L que se transformé en el medio literario
mas importante para la propagacion de un amplio espectro
de creencias adventistas sabatistas.

Conferencias biblicas

Otro elemento significativo en el proceso de la propagacion
de las primeras doctrinas adventistas sabatistas, fueron las
conferencias biblicas sabaticas de fines de la década de 1840,&
Aunque algunos pocos estudios sobre este tema sugieren que

“'El nomine Second Advent Review, and Sabbath Herald fue cambiado el 5 de agosto de !851a
Advent Review, and Sabbath Herald, el 4 de mayode 1961 Review andHerald; el 18de murrode 1971,
otra vez para Advera Review and Sabbath Herald; y, finalmente el S de enero de {978 a Adventist
Review,

‘B a conferencia Sabética de 1848 fueron mencionadas por expresiones tales como (1)
“conferenciais] délos hermanos'* ([JamesWhile], “Conference,” PT, no. 7, Mar. 1850, 56; (Idem), 1°T,
no.!1, Nov. 1850, 88), (2) **eonferencia(s) general ”* ([James) White],4/1, no. 1, Aug. 1850,16; idem,
""Conferencia,”" AR, no. 4, Scpt. 1850, 64), (i) ""Conferenciais! de los hermanos dispersos amigos del
Sébado" {[J. White], "'A Brief Sketch of the Past,"" RH, May 6, 1852, 5), (4) *‘conferenciéis) de los
creyentes ” (J. White, Life Incidents, 270-71), (5) “confejenda[s] de los guardadores del Sabado *
(Loughborough, Rise and Progress, i 17; idem, Great Second Advent Movement, 268; Arthur W
Spalding, Footprints of the Pioneers [Washington, DC: Review and Herald, 1947], 99), (6)
“Conferencidis] sabética” (ibid,, 101; idem, Captains of the Host, 175; Arthur L. White, Bleu G
While, Messenger to the Remnant (Weshington, DC: Ellen G White Publications, 1954), 38; Spalding,
Origin and History, 1:191; Froom, Prophetic Faith, 4:102\; DonJF, Neufeld, cd, Scventh-tlayAdventist
Encyclopedia [Weashington, DC: Review and Herald, 1966], s.v. 'Sabbath Conferences”; broom,
Movement of Destiny, 84; Schwarz, Light Rearers, 67-69; Knight, Anticipating the Advent, 41-43),
(7) '7848 Bible Conferences” (Our Firm Foundation, 1:5; cf, Froom, Prophetic Faith, 4:1021), (8)
71848 Conferences” (Froom, Movement of Destiny, 86), (9) “weekend conferences of 1848 (Poehler,
**... and the Door Was Shut',”” 118), (10) "*Sabbath and Sanctuary Conferences™ (A. L, white, Filen (i.
White, 1:139; [C. Mervyn Maxwell], *"Hie 1848 Sabbath and Sanctuary Conferences," in idem, ed.,
"*Source Book for the Development of Seventh-day Adventist Theology  rev. ed. [Berrien Springs, MI:
Seventh-day Adventist Theological Seminary, 1989], 326), and (1) **Sabbatarian Conference[sJ"
(Knight, Millennial Fever, 319).



solo se realizaron cinco de estas conferencias en 1848,8 otros
han elevado ese numero a seis& e incluso a siete.& Se hace
referencia también a seis conferencias en 1849 y diez en
1850.6

Apartdndose de la idea tradicional que las conferencias
de 1848 pusieron los fundamentos de las primeras doctrinas
sabatistas,67 Gordon O. Martinborough sugirié en 1976, que
esas doctrinas ya estaban definidas en lo basico para 1847, el
objetivo principal de esas conferencias era propagar tales
doctrinas.88 C. M. Maxwell sostiene que las primeras sets de
esas conferencias “fueron oportunidades para Jaime, Elena
G. White y José Bates para ensefiar a los adventistas ex-
milteritas acerca del santuario (ei verdadero significado de
1844) vy el sabado (en relacion a 1844}", la séptima
conferencia “fue una ocasion para la investigacion y
descubrimiento de (gracias a una vision de Elena White) la
nueva luz que el sello de Dios (Apoc. 7:1-3) es el sdbado”.®

Los programas misioneros promovidos por las
publicaciones y las conferencias Biblicas fueron de vital3

“\Ver A L White, Ellen G White, Messenger lo the Remnant, 38; Frown, Movement of Destiny,
84-85.

““Ver Spalding, Captains ofthe Host, 175; Froom, Prophetic Faith, 4:1021-27, Spalding, Origin
anti History, 1:191; Neufdd, ed., Seventhaiay Adventist Encyclopedia, 1960 ed., s.v. "'Sabbath Con-
ferences'”; Knight, Anticipating the Advent, 41; idem, Millennial Fever, 319.

aC, Mervyn Maxwell has pointed out that the Sabbatarians held seven Bible conferences in 1848
iRthefollowing places: (1) Rocky HS Connecticut (20-24 de Abr.); (2) Bristol, Connecticut (Junto);
(3) Volney, New York (S8-19 de Agosto); (4) Port Gibson, New York (27-28 de Agosto); (5) Rocky
HUS Connecticut (8-9 < Sept.); (6) Topshanr, Maine (20-22 de Oct.); and (7) Dorchester, Massachu-
setts (17-19 de Nov,). Maxwell, Tel! It to the World, 275; (idem), 1848 Sabbath and Sanctuary
Conferences,” in idetn, ed., “Source Book for tlte Development of Seventh-day Adventist Theology,”
326-27. Para una vision geogréfica de ios primeros intentos misioneros cots las conferencias biblicas
de los adventistas sabéticos a través de 1848 ver itdemj, Map of the «1848 Sanctuary-Sabbath Con-
ferences,» in ibid., 325.

“Neufcld, ed., Sevenl/rday Adventist Encyclopedia, 1966 ed., s.v. «‘Sabbath Conferences,’»

“A, L White, Ellen G White. Messenger to the Remnant, 38-40; Froom, Prophetic Faith, 4:1021 -
48; Netifsld, ed., SeventhMayAdventist Encyclopedia, i 966 ed., s.v. ““Sabbath Conferences’”’; Froom,
Movement of Destiny, 84-88; A L. White, Eiien G White, 1:139-5!.

“\er Martinborough, “Beginnings of a Theology of the Sabbath,” 122-5!, See also Knight, An-
ticipating the Advent, 41-43; idem. Millennial Fever, 3 f9-21,

*“ (Maxwell], “1848 Sabbath end Sanctuary Conferences,™ in idem, ed., “Source Book for the De-
velopment of Seventh-day Adventist Theology,” 326.
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importancia para ia formacion de una comunidad que podria
participar en el proceso de un refinamiento adicional y de
transmision del nuevo sistema doctrinal. Ese sistema fue
formado alrededor de los estudios de la purificacion del
santuario mencionado en Daniel 8:14 y de los tres mensajes
angélicos de Apocalipsis 14:6-12.0

Las siguientes secciones consideran los acontecimientos
ocurridos entre octubre de 1844 y noviembre de 1850, en
relacién a como comprendian los adventistas sabatistas (1) el
santuario de Daniel 8:14, (2) los tres mensajes angélicos de
Apocalipsis 14:6-12, (3) la relacion entre el santuario y los
tres mensajes angélicos y las doctrinas distintivas de los
primeros adventistas sabatistas, como también (4) un sistema
integrador para las nuevas doctrinas.

Las primeras interpretaciones adventistas
sabatistas del santuario de Daniel 8:14

Los primeros adventistas sabatistas heredaron de ios
milleritas e! interés por el estudio de Daniel 8: 14 (“Y él dijo:
Hasta dos mil trescientas tardes y mafianas; luego el santuario
seréd purificado”).7L Ellos intentaron descubrir el significado
de este texto, usando ios principios hermenéuticos de la
“analogia de la Escritura y la tipologia”.72 Ese estudio guio a

~Froom, Prophetic Faith, 4:11$3; Knight, Anticipating the Advent, 34,

7IFor un estudio més detallado de las interpretaciones de los Adventistas Sabaticos de Daniel
8:14» ver Fiuom, Propfjetic Faith, 4:877-905, Haddock, “History of the Doctrine of the Sanctuary *
106-96; Damslccgt, Foundations, 103-35; D[on] F. N[cufeld], “How SDA*$ Adopted the Sanctuary
Doctrine/* 9-part series in AtR, 3 de Enero de 1980,14-15; 10 de Enero 10,1980,15-16; 17 de Enero
17,1980, 18-19; 24 de Enero 24,1980,14-15; 31 de Enero de 1980, 18-19; 7 de Feb. de 1980, 13-
14; 14 de Feb, de 1980, 13-15; 21 de Feb. de 1980, 14*15; 28 de Feb. de 1980, 17-18; C. Mcrwyn
Maxwell, **Sanctuary and Atonement in $DA Theology; An Historical Survey/* in Wallenkampf and
Lesher, eds., Sanctuary and the Atonement, 516-44; Gordon, Sanctuary, 844, and the Pioneers;
Holbrook, ed., Doctrine of the Sanctuary.

"ZDamsteegt, Foundations, 125. Para un estudio més detallado de los elementos tipol6gicos de
las Escrituras, ver Richard M, Davidson, Typobyy in Scripture; A Study of Hermeneutical Gydoo
Structures, Andrews University Seminary Doctoral Dissertation Series, voi. 2 (Berrien Springs, ML
Andrews University Press, 1981),



los adventistas sabatistas a revisar la identificacion millerita
del santuario, para poder conservar la cronologia de Miller
centrada en el 22 de octubre de 1844, para la finalizacion de
los 2300 dias, y a reinterpretar la comprension millerita de la
purificacion del santuario.

El santuario

Los fundadores del adventismo sabatista revisaron la
comprension millerita del santuario mencionada en Daniel
8:14, Mientras que los milieritas habian identificado el
santuario como una entidad terrenal {la iglesia, la tierra, o la
tierra prometida), 73 los primeros adventistas sabatistas estaban
convencidos que se referia a una realidad celestial.

Ya el 23 de octubre de 1844, Miriam Edson lleg6 a la
conclusion7 de que el santuario a ser purificado ai final de
los 2300 dias estaba en el cielo. Estudios adicionales de la
Escritura lo convencieron, como también a O. R. L. Crosiery
a F. B. Hahn, de la base biblica para esta nueva interpre-
tacion.

Tanto O, R, L. Crosier77 y, en forma mas explicita, José
Bates78 inicialmente eran de la opinién que el santuario?

n% pp. 29-52.

TLos autores Adventistas del Séptimo Dia han comprendido ei medio por e! cual Hiram Edson
llegd atales conclusiones corno (1) una “impresion’ de ef Espiritu de Dios (Loughborough, Rise and
Progress, 114; idem, Great Second Advent Movement, 193; M E. Olsen, Hi.uo/y ofthe Origin and
Progress of Seventh-day Adventists), (2) una iluminacion de la mente por e! Sefior (Micho!, Midnight
Cry, 479), (3) una“vision” (Spalding, Captains o fthe Host, 94; Knight. Anticipating the Advent, 22;
idem, Millennial Fever, 305), y (4) un "'esclarecimiento, insight: (Poehler, arid the Door Was
Shut’,””85). Paraunadiscusion adicional sotoe el tera, ver Nix, “Life and Work of HiramEds™,” 17-
21, 146-57; Maxwell, Tell It 10 the World, 51-52.

* jF.dronj, fragmento de manuscrito, AMs, n.rf., ASC. Partes del manuscritode Edson fueron
publicados por primera vezen H. M. Kelley, «The Spirit ofi844.» RH, 23 de Junio de 1921, 4-5. El
contenido total del manuscrito aparece en Knight, comp, and cd., 18dd and the Rise o f Sabbatarian
Adventism, 123-26.

“tterpidson], manuscript fragment, AMs, n.d,, ASC; O, R. L, Crosier, “Law of Moses,"* DS Extra,
7 de Feb. de 1846,37-44; 11 Edson and F. 8. Hahn, “To the Brethren and Sisters Scattered Abroad,”
ibid., 44.

8121 de octubre de 1845, Crosier escribié que “el Santuario del Nuevo Pacto, a ser purificado
al iinde los2300 dias, no éralaiglesiani iatiema,sino 'aNueva Jerusalem” O. R. 1- Crosier, «Springwater
Alte,» IT.29deOct.de 1845, 505.

"Ver Bates, opening Heavens, 4-5, 25-32, 39; idem, Seventh Day Sabbath, a Perpetua! Sign

1cd.),iv; idem. SecondAdvent WayMarks, 60,62; idem, Vindication, 69,84. No hay unaevidencia



celestial era la Nueva Jerusalem en si misma (Cf. Apoc, 21:2,
3}. Esta idea, sin embargo, no fue adoptada por los circulos
adventistas sabatistas. A principios de 1846, Crosier ya
aceptaba la idea que asi “como el santuario del primer pacto
formaba parte de la Jerusalén antigua, de la misma forma el
santuario del nuevo pacto forma parte de la Nueva
Jerusalén”.® El 31 de marzo {1846}, Crosier se refiere en
forma mas especifica al “santuario en la Nueva Jerusalén” .8

En 1847, Jaime White critico la nocion de que la Nueva
Jerusalén en si misma era el santuario celestial. El argumento
en aquella ocasion que

laCiudad Santa es llamada el Tabernaculo de Dios, Apoc21:3; Isa
33:20; pero no es llamado asi, hasta que esta situada en la Tierra
Nueva, La Ciudad también es llamada el Templo de Dios, Apoc 17;
15; pero no hasta que los santos son resucitados, y reunidos en la
Ciudad, donde ellos serviran a Dios “dia y noche." Entonces la
Santa Ciudad, sera ei Tabernaculo, o el Templo de Dios”.8

Jaime White intentd, posteriormente, armonizar la tension
entre la declaracién de Apocalipsis 21: 22 (“Y no vi en ella
templo”) y las referencias al templo celestial encontrado en
textos tales como Apocalipsis 11: 19y 15: 5-8. El razond:

El testimonio de Juan en el capitulo 21:22, ;contradice su testimo-
nio del capitulo 11: 19; 15: 5-8? Esto usted no puede discutir.
Entonces la Unica forma de armonizar estos textos es darle crédito
al testimonio de Rabioy Juan donde ellos testifican que el “Santuario”
el verdadero Tabernaculo* que levanto el Sefior y no elhombre (Heb
8:1,2), el “Templo de Dios”, (Apoc 11:19), el “mas grande y més
perfecto tabernaculo”, (Heb 9:11}, esta en la Santa Ciudad. Pero
cuando todo el Israel de Dios sea redimido por la sangre de Cristo,

clara, sinembargo, gtjc Bates continud sefialando a ia Nueva Jerasaién en si misma como el santuario
celestial despees de 1848.

0. S. i,. Crosier, «<Law of Moses,» PS Extra, 7 tie Feb. de i846,42; of. idem, «Letter from
Bro. Crosier," DS, 14 de Mar. de 1846,8,

“0. R L. Crosier, "'Letter from Bro. Crosier,"* DS, 18 ds Abr, de 1846,31

“ [James White}. “The Temple of Cod," in idem, ed., Wordto the Little Flock,"*23.



el Santuario sera retirado de la Ciudad, y esto serd como Juan la
vio descendiendo del cielo “Y no vien ella templo”. ;{Porqué Juan
dice que no vio Templo en la Ciudad si nunca habia habido un
Templo alli? Esta es ciertamente una fuerte evidencia de que él
habia visto antes el Templo en la Santa Ciudad.&

La idea predominante entre los adventistas sabatistas era
que el santuario celestial era un templd real en la Nueva
Jerusalén.& EIl apoyo para esa vision se encuentra no solo
en los textos que sugieren que bajo la dispensacion del
evangelio los santuarios del Antiguo Testamento fueron
antitipicamente sustituidos por el santuario celestial (Heb 8:
1,2;9: 1- 9}8 sino también en aquellos pasajes que hablan
de un santuario/iemplo en el cielo (Heb 8: 1, 2; 9: 1- 12,
24; Apoc 11: 19; 15: 5).8

Los adventistas sabatistas describian aquel santuario ce-
lestial antitipico en términos de dos departamentos,F

*J White, Sanctuary, the 2300 Days andthe Shut Door, 7. Yasit su primera visit's! (diciembre de
1844), hilen Harmon hab!6de un tetapio en la Mueva Jerasalén, mientras icsj santos estan en ei cielo
después de Ir Segunda Venida, y otro templo fuera de la Nueva Jerusalén, después de que la dudad
descienda sobre la tieiTa(Cf. Apoc. 21:2). H queestos templos parecieraque son distinto unos del es
evidente de! hecho de que mientrase! primero se refiere como “algo que tiene la apariencia de plata,”
el segundo es descrito como “un tempi© glorioso,” En el primer templo White vio al buen padre
Abraham, Isaac y Jacob, Noé, Dame! y muchos como ellos,” como también “la gloriosa arca’™* “dentro
del velo,” coti "dos &ngeles brillantes” sobreella. Enel segundo templo, rai el cual *'sélo aios 144.000
se les permitia entrar, ella contempld “tablas de piedraen las cuales estaban esculpidos en letras de oro
jos nombres de ios j44000”. \Ver E.G. Harmon, *‘Letter from SiSer Harmon,”” DS, 24 deEnerode 846,
31-32.

#(Edson|, fragmento de manuscrito, AMs, n.d,, A5C;0. R. L, Crosier, "'Lawoi Mases,” DS Extra,
7 de Feh de {846,38,40-41; idem, “Letter fromBro. Crosier,” DS, 18 de Abr. de 1846,3i;idem, "The
Sanctuary and dte Host. No. 3,” DD, 19 de Mar. de 1847,2-3; E G White, t'hnm; (J. White), “Temple
of God,"jn idem, ed., Word to the “Little Flock," 23; idem, Sanctuary, the 2200 Days and the Shat
Door, 4-1.

MEd$on], fragmento de manuscrito, AMs, n.d., ASC; O. R, L, Crosier, “Lawof Moses,“ OSEXxtrs,
Feb, 7, 1846,38,40-41; idem, “Hie Sanctuary and the Host. Mo. 3,” DD, 19 de Mm. de 847,2-3; [J.
White), "Temple ofGod,” in ttiem,et),, Wordto the "Little Flock, **23; idem, Sanctuary, the 2300 Days
and the Shut Door, 2-5.

**[Edson], fragmento de manuscrito, AMs, n.d., ASC; O. R. L Crosier. “Law of Moses," DS ExIrg,
7de Frfi.de 1846.38,40-41; idem, ‘Letter fromBro. Crosier,” DS, 18deAbr.de j846,31; idem, ' The
Sanctuary and the Host. No. 3,” DD, 19 de Mr, de 1847,3; [J. White], “Temple of God,” inidem, ed..
Word to the “Little Flock," 23.

O



comprendiendo un lugar santo y un lugar santisimo.8& De
hecho que el santuario terrenal fue construido de acuerdo
con el modelo provisto a Moisés como un tipo del santuario
celestial {Cf. Heb. 9:1-9), los adventistas sabatistas infirieron
que el segundo seguia la misma estructura basica del
primero.8 De los ejemplos del libro de Hebreos en donde la
palabra original griega ta hagia fue usada en su forma plural
para referirse al santuario celestial (Heb. 8:2; 9:8, 12;
10:19) 8 los adventistas sabatistas comprendian que el templo
celestial contenia mas de un departamento.® Y de esas
visiones proféticas en las cuales se veia el mobiliario real del
lugar santo (Cf. Apoc. 1:12; 2:1) y del lugar santisimo (Cf.
Apoc. 11:19) en el templo de Dios, los adventistas sabatistas
concluyeron que la imagen de un santuario celestial con los
dos departamentos era sugerida por la propia Escritura®

Los 2300 dias

Los primeros adventistas sabatistas mantuvieron la
cronologia basica de Samuel Snow para los 2300 dias.9l Ellos

*“[Edson], fragmento de manuscrito, AMs, n.d, ASC; O. R L, Crosier, “Letters from Bro, O.

X. L Crosier,” DS, 15deNov. de 1843,23; E. G Harmon, *'Letter from Sister Harmon,"* DS, 24 de Enero
de 1846,31; O. X L Crosier, «LawofMoses,» DS Extra, 7 tic Feb. de 1846, 38,40-41; E. G Harmon,
«Letter from Sister Harmon,» DS, 14 de Mar. de 1846, 7; O. Nichols to (W.J Miller, 20 deAbr. de 1846,
ALP, AHC; E G White, Piston; Bates, Explanation of the typical and Anll-iyptcal Sanctuary, 7-8;
David Arnold, "Daniel’s Visions, the 2300 Days, and the Shut Door," PT, no. 8, Mar. 1850, 60; J.
White, Sanctuary, the 2300 Days and the Shut Door, 4-5.

""O. R L Crosier, "'LettersfromBro, O. R. L Crosier,” DS, 15 de Nov. de 1845,23; idem, ""Lawof
Moses,” DS Extra, 7 de Feb. de 1846,38,40-41; O. Nichols to AW.J Miller, 20 de Abr. de 1846, ALP,
AHC; D. Arnold, "'Daniel’s Visions, the 2300 Days, and the Shut Dow,"* PT, no. 8, Mar. de 1850,60;
J. White, Sanctuary, the 2300 Days and the Shut Door, 2-5.

“Parauna discusion mas reciente del uso de to hgia en el libro de ios Hebreos, ver A. P. Salom,
3b hagia in the Epistle to the Hebrews," AUSS S (Enero de 1967): 59-70 (reimpreso en Frank B.
Holbrook, ed.. Issues in the Kook o fHebrews, Daniel and Revelation Committee Senes, vol, 4 | Silver
%@AB: Biblical Research Institute of the General Conference of Seventh-day Adventists, 1989),

R L Crosier. "'LawofMoses.” DSExtra. 7 de Feb, de 1846.40-41; J. White. Sanctuary, the
2300 Days and the Shut Door, 4-5,
”” [Edsond, manuscript fragment, AMs, n.d., ASC; E. G Harmon, “Letter from Sister Harmon,” DS,
24 de Enero de 1846,31; idem, “Letter from Sister llamrén,"* DS, 14 de Mar. de 1846,7; E G White,
Miron; Bates, Explanation of the typical and Anti-typical Sanctuary, 7-8.
*m\erpp. 36-38.



observaron que el periodo comenzaba en el otofio del 457
a.C. y finalizaba en el décimo dia del séptimo mes del
calendario karaita judio de 1844 d.C. (22 de octubre de
1844).2 Mientras que ios milieritas pensaban que el dia
antitipico de ia expiacion terminaba con los 2300 dias, los
adventistas sabatistas veian el dia antitipico como comenzando
al fin de los 2300 dias y continuando hasta el tiempo de la
segunda venida de Cristo.B

Inicialmente fueron sugeridos diferentes periodos para la
duracion del dia de la expiacion antitipico por algunos de los
primeros adventistas sabatistas. O. R. L. Crosier, por ejemplo,
escribio el 4 de abril de 1845, que el dia de la expiacién
antitipico era “el simbolo de un afio”, el cual él definia como
“el presente afio sagrado judio”4. Siendo que ese afio paso,
y Cristo no habia venido en la fecha esperada {20 o0 21 de
abril de 1845),% Crosier extendio su vision del dia de la
expiacion antitipico por un periodo de tiempo mas largo. Por
lo tanto, el 26 de septiembre de 1845, él pudo decir que
ellos todavia estaban “en el décimo dia de la expiacion
antitipico”.% Y el 23 de octubre de 1845, él escribi6 que “el

«O, R. L Crosier, "Law of Moses,” DS Extra, 7 de Feb. de 1846, <11; Sates, Second Adven Way

Marks, 16, 62-63; idem, Explanation ofthe Typical and Anti-typical Sanctuary, 8-9; D. AmDid,
'Daniel’s Visions, the 2300 Days, and the Shut Door,” PT, no. 8, Mar. de 1850, 62-63; J. While,
Sanctuary, the 2300 Days and the Shut Door, 8-11,
Por unestudio de iaexactitud histérica de! arto457 B.C., ver Siegfried H. Horn and Lynn H Wood, The
Chronology ofEira 7, 2d ed,, rev. (Washington, DC: Review and Herald, 1970); Gerhard F. HaseS,
*The Seventy Weeks of Daniel 9:24-27,” suplemento paraMin, Mayode 1976; idem, *'Interpretations
of the Chronology of the Seventy Weeks,” in Frank B. Holbrook, ed., TTieSeventy Weeks, Leviticus, anti
the Nature ofProphecy, Daniel and Revelation Committee Series, vol. 3 (Washington, DC: Biblical
Research Institute of the General Conference of Seventh-day Adventists, 1986), 3-63; Arthur J. Perch,
’Commencement Date for the Seventy Week Prophecy,” inibid., 64-74; William H. Shea, " The Proph-
ecy of Daniel 9:24-27,” in ibid., 75-118; Brentpong Owusu-Antwi. “*An Investigation of the Chronol-
ogy of Daniel 9:24-27 (Tesis doctora! de Ph D. Universidad de Andrews, 1993).

«O.R.L.Croa»,“LetterfromBro.O.R.L.Crosier " DS, 11dcOct.de(845,5I;ident, “Springwaier
Affair,” VT, 29 de Oct. de 1845,505; idem, “Lawof Moses,”” D.VEXtra, 7 dcFeb. de 1846,40-43; Bates,
Explanation of the Typical and Antotypical Sanctuary, 15,

* O.R. L Crosier, "'Prom Bro. Crosier,” HI, 17 de Abr. de, 1845, |4] (italicas suplidas>

«lbid.

«0. R L Crosier, “Letter from Bro. O. R L Crosier,” DS, 11 de Oct. de 1845,51

Ql
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décimo dia del séptimo mes antitipico no es un dia literal ni
un afo, sino deben ser uctrios afios”.97

En 1849, Hiram Edson sugirid6 que Cristo tal vez
“permaneceria en el lugar santisimo tantos dias como afios
paso en el lugar santo”. De la presuposicion que Cristo habia
estado en el lugar santo por 1810 afios (desde su ascension
el 31 d.C., hasta el finde los 2300 dias, en el otofio de 1844),
Edson concluy6 que el ministerio de Cristo en el lugar
santisimo “seria un poco menos de cinco afos, y terminaria
antes del décimo dia del séptimo mes de 1849”8

En enero de 1850, José Bates salid con una teoria singu-
lar de siete afios sugiriendo que el ministerio de Cristo en el
lugar santisimo del santuario celestial terminaria en el otofio
de 1851. Labase racional de la teoria de Bates se encontraba
en la siguiente afirmacion:

Las siete aspersiones de sangre en el altar de oro y delante del
propiciatorio [Lev 16:14], creo plenamente representan la duracion
de ios procedimientos judiciales, en el lugar santisimo, sobre la vida
de los santos; tiempo durante ei cual estaran en sus aflicciones igual
a siete afios, cuando Dios, por su voz, los liberara, “y Samisma
sangre hara expiacion de la persona” (Lev 17: 11). Entonces ei
namero siete pondra fin al dia de la Expiacion (no laredencidn).
Entiendo que los Gltimos seis meses de ese periodo Jesus estara
haciendo la cosecha con su hoz, sobre una nube blanca."

Enfatizando la inminencia del cierre del ministerio de Cristo
en el lugar santisimo,10 Elena White se opuso fuertemente a
cualquier intento de fijar fechas. Ella escribio en 1850 que el
Sefior le habia mostrado a ella “que €l tiempo no habia sido

”0. R L Crosier, "Letters from Pro. O. R L Crosier.” DS. 15 tie Hov, de j845,23.

*Edsoo. Time of the End, 35.

""Bates, Explanation of the Typical and Anti-typical Sanctuary, 10-11.

"*E G White, To Those WhoAre Receiving the Seal ofthe Living God\ idem, “A Vision the Lord
Gave Me at Brother HamsPsl,” p > s ?, Aug, 24, 1850, EGWRC-AU.



una prueba desde 1844, y que el tiempo nunca mas seria
una prueba". 1l

Al mantener la cronologia del inicio de los 2300 dias en el
otofio del 457 a.C. y terminando en el otofio de 1844, los
primeros adventistas sabatistas se separaron de la vision
millerita del santuario de Daniel 8: 14 como una entidad
terrena, Al ver el santuario como un templo celestial de dos
departamentos, ellos fueron llevados a una nueva
interpretacién de la purificacion del santuario. La siguiente
seccidn considera el desarrollo de esa nueva interpretacion
hasta el afio de 1850.

La purificacion del santuario

La comprensién millerita de la purificacion del santuario
fue significativamente revisada por los primeros adventistas
sabatistas. Mientras que los milleritas habian visto la
purificacién como ocurriendo en la segunda venida, después
que Cristo dejara el lugar santisimo del santuario celestial, 1
los adventistas sabatistas la consideraban como habiendo
comenzado cuando Cristo entr6 en el sequndo departamento
para comenzar una nueva fase de su ministerio sacerdotal,
antes de su segunda venida.3B

IBE. G White, "'Dear Brethren and Sisters,""/’?,no. 11, Nov. 1850,8?. Vertambién [James White),
inidem, ed,, Wordto the "Little Flock. ”” 22; E. G White, “Dear Brethren,” RH Extra, 2i de Julio de,
1851, [4]; [idem], Sketch of the Christian Experience, 7,62; [James While], “Our theset! | Work,” RH,
19 de Agosto de 185!, 13

™S. S. Snow], [untitled], TSIC, 22 de Aug. de 1844, [4]; C. S]towe|, ““Letter fromSister C. Stowe,”
AH, 2 de Oct. de 1844,69; Editorial, "Behold! the Bridegroom ComethAH, 9 de Cct. de 1844,79;
A, Hate, “Letter to N, N. Whiting," AH, 16 de Oct. de 1844,83; W, Miller, "Tiro Miller’s Letter, on
the Seventh Month,” ibid., 88. Cf. Geo[rge] Storrs, “Addressto the Public. Our Confession—Defense
of Our Course—OQur Position,” AH. 13 de Nov. de 1844,109-10; [Enoch Jacobs], “To Advent Believ-
ers,” WMC, 29 de Nov. de 1844, 18.

B, [Esdson], fragmento de manuscrito, AMs, nil, ASC; O. R L Craosier, “Letter fromBro. O, R. L.
Crosier,” DS, 11de Oct, de 1845,5i ; idem, *'Letters fromBro, O, R. L. Crosier, DS, 15de Nov, de 1845,
23; idem, “Law of Moses,"" DS Extra, 7 de Feb. de 1846, 40-43; E. G. Harmon, *‘Letter from Sister
Harmoil," DS, j4 de Mar de 1846,7, Bates, SecondAdvent WayMarks, 62; [James White], "The Seven
Last Plagues,” in (dent, ed., Wordto the *'Little Flock." 2; E. G White, *To Bro. Eli Curtis," in iNd.,
12; Bates, Vindication, 68-69; Edson, Tine ofthe End, 15,



La comprension de esta nueva fase en el ministerio celes-
tial de Cristo, fue, sin embargo, un concepto en proceso de
desarrollo entre los adventistas sabatistas. Para 1850, la
purificacion de! santuario estaba relacionada principalmente
con estas ideas: (1) la puerta cerrada, (2) la expiacion para
borrar los pecados, y (3) el juicio investigador pre
advenimiento.104

La puerta cerrada

La idea basica subyacente de la teoria de la puerta cerrada
era la validez del movimiento del séptimo mes y del 22 de
octubre de 1844, para el fin de los 2300 dias.1® Las raices
mas inmediatas de esta teoria entre los sabatistas pueden ser
trazadas hasta Guillermo Miller y el movimiento millerita:106

En 1833, Miller advirtio, “He aqui el rey, el novio viene y
la puerta serd cerrada".107 En 1836, Miller exhorté que en la
segunda venida de Cristo (la cual Miller creia tomaria lugar al
fin de los 2300 dias) el

evangelio o el tiempo de intercesion cesaria. No mas tiempo de
misericordia, no mas Espiritu para luchar contigo, pecador, no mas

IwHtibo, sin embargo, algunas otras pocas teorfas de menor significancia relacionadas con la
purificacion de! santuario En 1847, Joseph Bales, porejemplo, mientras todavia consideraba la Nueva
Jenisalén comod santuario de Daniel 8:14, definid ia purificacion del santuario como la obrade Cristo
de preparar mansionesparasus santos en laNueva Jerasalon (Juan 14:2,3), después del fin de los 2300
y antes dé su Segunda Venida, Bates, SecondAdvent Way Marks;, 62. En marrode 1850, David Arnold
sugirié que “en d fin de los 2300 dias (afios)”, mientras “el santuario amitlpico sera limpiado™, ‘los
ludios que han sido pisoteados bajo las naciones gentiles comentaran a tener libertad', y “el tiempo
de los Gentiles serdcumplido”. D. Arnold, cDaniel s Visions, the 2300 Days, and Se Shut Door," PT,
no. 8, Mar. 1850,60,

“'Cf. Nichol, Ellen G White and Her Critics, 176-77; Froom, Prophetic Faith, 4:830;
Damsteegt, Foundations, 104-24.

"**Quc la puerta mencionada cn Mateo 25: 10, seria cerradaen la Segunda Venida fire sugerido por
los expositores no adventistas. Matthew Henry, por ejemplo, afirmd que cuando Cristo retome “el
estadode los santos y pecadores seraentonces determinadoen formainmutable, y aquellos que estuvieran
fuera, en esa ocasion, quedaran del lado de afuera parasiempre. Estoseria, de acuerdo a Henry, como
“el cierre de la puerta del arca", cuando Noé y su familia fueron salvadosy todo el resto perdidos sin
escape Matthew)leery. An Exposition ofthe Old and Nee* Testament, newed., ed. George Burner and
Joseph Hughes (Philadelphia: Ed. Barrington & Geo. D. Haswcll, (1828]), 5.292.

W Miller, Evidencesfrom Scripture A History (1833), 54.



una mediacidn de gracia, no mas arrepentimiento para la vida, no
mas una esperanzaen el cielo, pues JesUs juré porSi mismo, porque
no podria jurar por ninguno mayor, que su dia de prueba ‘“no seria
mas” [Apoc. 10: 6]. Porque “el que es inmundo, sea inmundo
todavia” [Apoc. 22: 111, El novio ha llegado y cerrara la puerta
[Mat. 15:101.18

De igual forma, la conferencia general de Boston de mayo
de 1842 aprobé la siguiente resolucion:

Resuelto, que lanocidn de un tiempo de gracia después de lavenida
de Cristo es un engafio que lleva a la destruccidn, totalmente
contradictoria con la palabra de Dios, la cual ensefia
categ6ricamente que cuando Cristo venga, la puesta sera cerraday
los no estuvieran preparados nunca podran entrar.IW

Fue esta idea de que el tiempo de gracia terminaria al fin
de los 2300 afios cuando Cristo viniera por segunda vez, la
que puso el fundamento para la teoria de la puerta cerrada
después de 1844, el termino del tiempo de gracia, continué
siendo asociado con la idea que una transicion debia haber
ocurrido en el ministerio celestial de Cristo al fin de ios 2300
dias, el 22 de octubre de 1844.

Ya para el 7 de noviembre de 1844, el no sabatista José
Marsh declaro,

con placer admitimos que estdbamos equivocados en la naturaleza
del evento que esperabamos ocurriera en el dia décimo del séptimo
mes; pero nosotros no podemos adn admitir que nuestro Gran Sumo
Sacerdote no cumplié en ese mismodia, todo jo que el tipo justifico
lo que nosotros esperabamos.1,0

La comprension de los primeros adventistas sabatistas de
la puerta cerrada fue marcada hasta 1850, por un concepto
negativo de que no habia més misericordia disponible después g*

u"'lbid. (1836), 97.
Second Advent Conference,” ST, 1de Juniode i842,69.
,MJoseph Marsh], “Qur Position,”* VT. 7 de Nov, de 5844, )66.



del fin de los 2300 afios (en 1844), para todos aquellos que
rechazaron el mensaje adventista (y para los impios de! mundo
en general}, 111

La revelaciéon gradual de la teologia del santuario, du-
rante 1849, guid a los adventistas sabaiistas no s6lo ha
expandir su vision de la puerta cerrada sino también para
girar eventualmente a una vision mas positiva de una puerta
abierta y cerrada (Cf. Apoc. 3:7, 8}, Al relacionar Ja puerta
cerrada a ia vision de los dos departamentos de! santuario
celestial, ellos concluyeron que en 1844 Cristo no sélo habia
cerrado la puerta del lugar santo sino que también habia
abierto la puerta del lugar santisimo,112 El enfoque de esta
comprension de la puerta cerrada estaba en el ministerio
sacerdotal de Cristo después de 1844 en el lugar santisimo
del santuario celestial.

José Bates, por ejemplo, habl6é de la puerta cerrada en
enero de 1849, enfatizando la apertura de la puerta del lugar
santisimo. El explico que en octubre de 1844 el velo fue
levantado, o la puerta fue abierta, lo que daba acceso al “in-
terior del templo” del santuario celestial. Desde ese momento
“nuestro gran sumo sacerdote” permanece, de acuerdo con
Bates, al lado del propiciatorio del santuario, “presentando
en su pectoral los ciento y cuarenta y cuatro mil que serian
ahora sellados con el sello del Dios vivo”.113

El 24 de marzo de 1849, Elena White describié mas
claramente el cierre del ministerio de Cristo en el lugar santo

mBate$, Second Advent Way Marte, 65-68; idem, Explanation of the Typical and Anti-typical
Sanctuary, 12-15; J. White, Sanctuary, the 2300 Days and the Shut Door, 13-14; cf, Ellen G White,
""Suppression and the Shut Door."" | T]Ms 4. 1883. EGWRC-AU.

XIBates, SecondAdvent Way Marks, 34-35, 65-68; idem, Seal ofthe Living God, 20; E, G White,
""Dear Brethren and Sisters,""PT, no, 3, Agosto 1549, 2!; D, Arnold, **Shut Door Explained,1PT, no,
6» Die, 1849, 45; Bates, Explanation of the Typical and Anti-typical Sanctuary, 13-16; D, Amold,
*'Daniel's Visions, the 2300 Days, and the Shut Door,™* PI\ no, 8, Mar, 1850,60, 63; Hiram Edson, "'An
Appeal to the Laodicean Church,” AR Extra, Sept, 1850, 2-3; cf, J. White, Life incidents, 204-8,

n’Bates, Seal ofthe Living God, 19-20,



y el inicio de su ministerio en el lugar santisimo, en los términos
del concepto de la puerta abierta y cerrada. Ella afirm6 que
la puerta del lugar santisimo del santuario celestial

no fue abierta, hasta que la mediacion de desus en el lugar santo del
santuario termin6 en 1844. Entonces, Jesus se levantd y cerro ia
puerta del lugar santo y abri6 la puerta del lugar santisimo, y paso
detras del segundo velo, donde permanece ahorajunto al arca, y
donde ahora alcanza la fe de Israel.

Yo vi que JesUs habia cerrado la puerta del lugar santo, y ningdn
hombre podria abrirla; y que El habia abierto la puerta” para el
lugar santisimo, y ningin hombre podria cerrarla: (Ver Apoc. 3: 7,

En diciembre de 1849, David Arnold afirmd que, una
vez que “una puerta supone un cambio de escenario, 0 un
cambio de un departamento para otro,"” el cierre de la puerta
en el otofio de 1844 (Cf. Mat. 25: 10) representd un cambio
no solo “en la posicién del novio” (Cristo) sino también “su
relacion con el mundo, de la que El habia tenido antes”.
Arnold explico que

en el otofio de 1844, Cristo cerr6 su ministerio o mediacién diaria
en el primer departamento del santuario celestial, y CERRO LA
PUERTA, la cual ningin hombre puede abrir; y abri6 la puerta, en
el segundo departamento, ei Santo de los Santos, que ningin hombre
puede cerrar, jver Apoc 3: 7, 8) y paso detras del segundo velo
llevando delante del Padre, en el pectoral del juicio, a todos por ios
cuales él estd ahora intercediendo. Siésta esla posicion que Cristo
ahoraocupa, entonces no hay intercesoren ei primer departamento;
y en vano las almas extraviadas golpean la puerta, diciendo "Sefior,
Sefior, abrenosla puerta”.” 6

Expiacion para borrar fos pecados

Una segunda idea relacionada por los adventistas sabatistas
con la purificacion del santuario fue el concepto del borrar 87

n*E G White, " Dear Brethren* and Sisters "' PT, no. 3, Aug, de 1&49. 21
mDavia Arnold, “The Shut Door Explained,” PT, no. 6, Die. de 1849,43. 45.



los pecados.5l6 La primera presentacion significativa de este
concepto se encuentra en el articulo de O. R. L. Crosier “The
Law of Moses.” En este articulo, Crosier se refiere a la
purificacién de! santuario como el antitipo del nuevo pacto
de la expiacion anual para borrar los pecados (Lev. 16},
distinta del sacrifico diario para el perdon de los pecados (Lev
1- 5). Para él esa expiacion era la obra de Cristo como
Sumo Sacerdote en el santuario celestial, por medio de su
propia sangre vertida en la cruz (Cf. Col. 1:20; Heb. 9:11-
23).117

El santuario celestial necesitaba ser purificado (Cf. Col.
1:20; Heb 9:23), de acuerdo con Crosier, porque el santuario
habia sido moralmente contaminado por la impureza de la
humanidad. Asi como el santuario terrenal era contaminado
por la “transferencia de la iniquidad desde el pueblo a su
santuario” por medio del sacerdocio terrenal (Cf. Exo, 28:38:
Num. 18:1}, asi también el santuario celestial “recibia su
contaminacién del hombre” a través de la mediacion de
Cristo. Como el santuario terrenal era limpiado por el Sumo
Sacerdote mortal en el DIA de la expiacidn tipico, asi mismo
el santuario celestial estd siendo ahora purificado por el
ministerio sacerdotal de Cristo durante el DIA antitipico de la
expiacion.118

,MH Edson, ~\Letter from Bra, Edson,”JS, Mayo de 29, i84S,91; O. R.h. Crosier, *'Lawof Moses,*
OS Extra, 7 dc Feb. de 1846,-10-41; Bales. Vindication, 73,84,108, 111; idem, Seal ofthe Living God,
20; D. Arnold, “Shut Door Explained,”/ 22} no. 6, Die. de 1849,43; idem, “DanicTs Visions, the 2300
Days, and the Shut Door,” PT, no. 8, Mar. de 1850, 6U; [J,J W{hite], “One Hundred and Forty Four
Thousand,””#, no, 4, Sept dc 1S5G,57; H, Bdson,”Appeal to the Laodicean Church/IM/? Extra, Sept,
do 1850, 2-3, 14, importantes erodios secundarios del concepto de borrar ios pecados son provistos
on Kenneth S, Crofool, “The Seventh-day Adventist Concept of the 8 biting outof Sins” (M.A. thesis,
SDA Theological Seminary, 1952); Robert G Burton, ”A Historical Study on the Blotting out of Sins™
(Term paper, Andrews University, 1969).

u?0, R, L, Crosier, "Law of Moses ” ¢;XVExtra, 7 de Feb, de 1846,40-41,43.

m'HbkL, 40, 42-43. Faro un estadio adicional de ios conceptos dd Asligua Testamento de
contaminacién, purificacion, y transferencia de pecados, ver Angel M. Rodriguez* Substitution in the
Hebrew Cudus, Series de Tesis doctorales de 3aUniversidad de Andrews, vol. 3 (Berrien Springs, Mi:
Andrews University Press, 1979); GerSiard F. HascS, "*Studies in Biblical Atonement 1 Continual
Sacrifice, Dcfilement/Cleansmg and Sanctuary,” in Arnold V. VMenkflmpfand W. Richard Lesher, etk
The Sanctuary and the Atonement: B ib lia Historical, and Theological Studies (Washington, DC:
iBiblical Research Institute of the General Conference of Seventh-day Adventists), 1981), 87-114;



La obra de la purificacion del santuario celestial se inicio,
de acuerdo con Crosier, al fin de los 2300 dias, y sera
concluida antes de la segunda venida de Cristo y de la
resurreccion final de los santos. El sugirié que cuando esa
obra sea concluida, los pecados del pueblo de Dios seran
transferidos otra vez para Satanas, “el autor del pecado”, el
cual seré castigado por ellos durante su prisién del milenio
(Apoc. 20) como e! macho cabrio antitipico (Cf. Lev. 16:20-
28).m

Dos meses después (abril 1846), Crosier afiadié una
dimension ectesioldgica significativa a su teologia del santuario
al enfatizar que la purificacion del pueblo de Dios en la tierra
era paralela a la purificacion del santuario celestial. El afirmd
que mientras Cristo esta purificando el templo litera! de la
Nueva Jerusalén (Juan 14:2; Heb. 8:2; 9:11), el Espiritu
Santo esta purificando el tiempo espiritual del pueblo de Dios
(1 Cor. 3:17; 6:19; Efe. 2:20-22; Mal. 3:1-3).1D Esta vision
de una purificacion simultdnea del pueblo de Dios fue seguida
por José Bates en varios de sus escritos.12l

La mediacién continua de Cristo durante el dia antitipico
de la expiacidn fue enfatizada por Elena White en septiembre
de 1849. Ella escribi6 que Jesus aln estd aceptando “nuestros
sacrificios, nuestras oraciones, y nuestras confesiones de faltas
y pecados”y que El “perdonara ahora todas las transgresiones
de Israel, de tal forma que ellas puedan ser borradas antes
que El abandone el santuario”.12

Gerhard F. Hasci, **Studies in Biblical Atonement ti; The Day of Atonement,™ in jhid., i15-33; Angel
M. Rodriguez, **Sacrificial Substitution and the Old Testament Sacrifices,” in ibid,, 134-56; Nilton D,
Amorim, “Desecration and Defilement in the Old Testament” (Tesis doctoral de Ph D, Universidad de
Andrews, 1985).

i9. R L, Crosier, *"Law of Moses,” DSExtra, 7 tie Feb, de 1896,93. Bsludios clarificadores de
Invisién de los Adventistas del Séptimo dia sobre el macho cabrio expiatorio como el portador de los
jrecados son provistas en Douglas L Griffin, “The Scapegoat™ (Term paper, Andrews University,
1978); Roy Caste! buono, “Azazel: Whose Sins Does He Bear?"* (Monografia, Universidad de Andrews,
1980).

4. R L Crosier, “Letter from Bro. Crosier ” OS, IS de Abr, de 896, ,3).

""listes. Second Advent Way Marks, 59-73; idem, Vindication, 69, 72-75,96, 108; idem, Seal of
the Living God, passim.

White, "'Dear Brethren and Sisters,” PT, no 9, Sept. 1899,32.



En septiembre de 1850, Hiram Edson también argument6
que Satanas tendria que llevar los pecados que fueran
eliminados del pueblo de Dios. Edson explico que antes que
Cristo deje el santuario celestial, “ios pecados de todo Israel
seran eliminados y puestos sobre la cabeza del macho cabrio
[Satanés], y llevados por €l a la tierra de la separacion vy el
olvido”.123

FJjuicio investigador pre-advenimiento

La purificacion del santuario fue relacionada por los
primeros adventistas sabatistas, no sélo con las ideas de la
puerta cerrada y de la expiacién para borrar los pecados,
sino también con el concepto de un juicio investigador pre-
advenimiento.124 Aungue el término “juicio investigador pre-
advenimiento” no fue usado como tal por los fundadores del
adventismo sabatista, expresa adecuadamente su compresion
de el tiempo (pre-advenimiento) y la naturaleza (investigadva)
del juicio.

El concepto de un juicio antes del advenimiento fue
promovido antes del chasco de octubre de 184412 por la

lali. Edson, "Appeal to the Laodicean Church,” Afi Extra, Sept. 850, 14. \er también {Jantes]
Whitej, *The One Hundred and Forty Font Thousand,"."//?, no. 4, Sept. 1850, 57.

'Para tat estudio adiciona! del desarrollo de la doctrina del juicio pre advenimiento de los
Adventistas Sabéticos, ver Froorrt, Prophetic Paifh, vol. 4; Haddock, *History of the Doctrine of the
Sanctuary'* 91-92, 107, 157-58, 175-78, 190-91; David Edward Smith, ‘“The Development of die
Advent Bible Doctrine of Investigative Judgment, from 184G-S860°" (Monografia, Universidad de
Andrews, 1974); Eizer Obas, "Historical Development of the Term Investigative Judgment from Miller
to 1857’ (Monografia. Universidad de Andrews, 1974); Neuféld. ed, SeveMh-dayAdvmtisi Encyclo-
pedia, 1976 ed-, s.v. “Investigative Judgment”; Damsteegt, Foundations. 165-77; Larry L
Liclitenwaitcr, “Tile Effect of the Investigative Judgment Concept on That of the Blotting out of Sins
Concept in the Sanctuary Theology of Seventh-day Advent!as (1857-1897)"* (Monografia, Universidad
dc Andrews, 1977); C. Mervyrt Maxwell, “The Investigative Judgment; Its Early Development,” in
WaSlenkampfmid Lesher, eds., Sanctuaryandthe Atonement, 545-SI; Bert Haloviak, */Front Millwism,
through the Scattering, to the Third Angel, B Ira White and Light from the Most Holy Place, 1844-
1851” (investigacion presentada en la reunion de la Sociedad de Estudios Religiosos de Andrews ett
San Francisco, 16-18 de Diciembre de 1981); Holbrook, ed.. Doctrine ofthe Sanctuary, 46-48,85-92,
119-57.

,JCf. Richard James, “The Interpretalion of Two Investigative Judgment Passages by
Christians Prior to 1844"* (Monografia, Universidad de Andrews, 1992).



comprension de Joslas Litch de la “hora de su juicio” (Apoc.
14: 7} como un juicio anterior al dia del juicio final.16 Después
del chasco de octubre, ese concepto estuvo cada vez mas
asociado con la purificacion del santuario.

El 29 de noviembre de 1844, Enoch Jabcos, quien no
era sabatista. publicé un editorial en el Western Midnight Cry,
en cual él presentaba varias evidencias que apoyaban la idea
"que el juicio podria haber sido establecido en el décimo dia
DEL SEPTIMO MES” y “QUE EL JUICIO OCURRE ANTES DE LA APARICION
PERSONAL DE CRISTO Y LA RESURRECCION DE LOS SANTOS” . Jacobs
argumentaba que “la salida del Sumo Sacerdote en el ‘dia
de la expiacion’ era tipico de Cristo sentandose en el juicio,
mas que de su aparicion personal a los habitantes de la tierra”
(Ct. Exo. 28:15, 29, 30; 30:10; Lev. 16:29-31; Num. 27:18-
21).17

El caracter judicial del dia de la expiacion era percibido
por Jacobs del hecho de llevar los nombres de los hijos de
Israel "en ei pectoral del juicio”, siempre que el sumo sacerdote
"se presentaba delante del Sefior en esas expiaciones
anuales”. Esto implicaba de acuerdo con Jacobs, la
condenacion natural (Cf. Juan 3:18) de todos aquellos cuyos
nombres no se encontraron en el pectoral del juicio porque
no habian afligido sus almas (Lev. 23:29, 32), Jacobs vio en
1 Pedro 4:17 (“el juicio debe comenzar en la casa de Dios)
como indicando que el juicio investigador pre-advenimlento
comenzaria por el pueblo de Dios.1B

En enero de 1845, Apollos Hale y Joseph Turner, quienes
tampoco eran sabaiistas, identificaron la venida de Cristo
como ei novio (Mat. 15: 1 - 13) con la venida del Hijo del
hombre (Cristo) al Anciano de dias (Dios) para sentarse en el
juicio (Cf, Dan. 7:9-14).19 Hale y Turner explicaron que “la

-*Ve;p 15,

”’[Enoch Jacobs), “The Time,” WMC, 19 de Nov. de 1844, 19,

111bid., 19-20. \er también (idem), “intolerance,"" WMC, 30 de Die. de 1844, 30.
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de! Novio a la boda (Mat, 25:1-13) con 3 venida del Hijo del hombre “al Anciano de dias para recibir



venida del novio indicaria algin tipo de cambio de trabajo o
de oficio, de parte de nuestro Sefior en el mundo invisible,”
“dentro del velo” {Cf. Heb. 6:19}, antes de su segunda
venida. Estos autores encontraron suficientes evidencias para
afirmar que “Sefjuicio esta aqui!"13

Mas adelante, el 20 de Marzo de 1845, Guillermo Millar,
quien no era sabatista, aln estaba convencido que 1844 era
la fecha correcta para el fin de los 2300 dias. En esa época,
Miller mismo relacioné la expresion “la hora de su juicio ha
llegado” (Apoc, 14:7) con la escena del juicio de Daniel 7:9-
14, la cual él creia, ocurriria antes de la segunda venida. Miller
destacd que desde 1844 Dios estaba “en su ultima
responsabilidad judicial decidiendo los casos de los justos”, a
fin de que “los angeles pudiesen saber a quienes debian reunir”
en la segunda venida. “Si esto es verdad”, afiadio Miller,
“iquien puede decir que Dios no estd ya justificando su
Santuario, y nos justificara al predicar el tiempo!”13

Los adventistas sabatistas ampliaron ain mas la idea de
que la purificacion del santuario incluia la obra del juicio
investigativo pre-advenimiento. Ellosasociaron esa idea tanto
con el antitipo del “pectoral del juicio” (Exo. 28:15-30; 39:8-
21) como con la escena judicial de Daniel 7:9-14,

Los primeros adventistas sabatistas generalmente sostenian
que Cristo usé su pectoral de juicio en el lugar santisimo del
santuario celestial al fin de los 2300 dias.3 José Bates, por

el reino, el dominioy Jagloria” (Dan. 7:9-14). Perono se encuentra ana referenciaen los recaemos de
Edson a nnjuicio de prueba, previo a la Segunda Venida. \er (Edson), fragmento de an tnannscrifo,
AMs. n.d.ASC.

™A Hale and J. Turmer, «Has Not the Savior Come as the Bridegroom?» AM, Enero de 1845,
1-3

iJiW Miller, *'Letter from Bro. Millet," DS, 8 de Abr. de 1845, 3!.

B0 R L Crosier, “Lawof Moses," DSExtra. 7 de Feb, de 1846,40; Buies,Seal ofthe Living God,
20, 38; D. Arnold, “Shut Door Explained,” PT, no. 6, Die. 1849, 43-45; Bates, Explanation of the
Typical andAnti- Typical Sanctuary, 9, 10; D. Arnold, 'Daniel T Visions, the 2300 Days, and the Shut
Door,” FT, no, 8, Mar. 1850, 60, 63; H, Edson, “Appeal to the Laodicean Church," AH Extra, Sept.
1850, 2-3; E. G White, Spiritual Gifts, [!]:]».
Paraun estudio de fits evidencias biblicas de tpte el sumo sacerdote realmente usaba el pectoral sobre
sus “vestiduras (de lino) sagradas” (Cf. Exo. 28: 29-31, 33-35; Lev. 16: 4,23, 32) dentro del Lagar



ejemplo, describié a Cristo en enero de 1849 como estando
“ante el propiciatorio, delante del Padre”, presentando en su
“pectoral de juicio” los nombres de los 144 000, y suplicando
al Padre “para que borre sus pecados, y envie el Espiritu Santo
de la promesa para sellarlos con el sello del Dios vivo’.138

En septiembre de 1850, Hiram Edson argumenté que
“en el fin de los 2300 dim” Cristo “llevo al lugar santisimo, el
pectoral del juicio” los nombres de aquellos que “estaban ai
alcance de la salvacion”, Edson sugiri6 también que habia
tres clases de personas que “estaban en el pectoral del juicio”
después de que Cristo entré en el lugar santisimo. Edson
identificd estas clases como: (1) “Los que no tenian la luz de
la doctrina de la segunda venida, y que no la habian
rechazado, pero habian vivido de acuerdo a la luz que ellos
tenian”; (2) “otros que tenian una reverencia sagrada por
Dios y su Palabra, y tenian el temor de Dios delante de sus
0jos, aunque no habian hecho profesion de religion, o de
conversién”;y (3) «los hijos que no habian llegado a la edad
para presentar cuentas por si mismos”.13%

Aunque el concepto del pectoral del juicio implicaba una
separacion judicial antes del advenimiento, entre aquellos
cuyos nombres estaban en el pectoral y aquellos cuyos
nombres no estaban, ésta era la escena judicial de Daniel
7:9-14 que provey0O una base biblica mas explicita para
apoyar ladoctrina de un juicio investigador pre-advenimiento
de los adventistas sabatistas.

Varias veces los primeros adventistas sabatistas
relacionaron la purificacion del santuario a la idea de Cristo
compareciendo delante del Anciano de dias, para recibir “el

Santisimoen el Dia de ia Expiacion, ver Uriah Smith, The Visions rtfKin, E G While, a Manifestation
of Spiritual Gifts according to the Scriptures (Battle Creek, ML Steam Press of the Seventh-day
Adventist Publishing Association, 1868), 121-22; M. L Andreasert, “The Garments of the High
Priest," TMs, n.d., DP 197a, EGWRC-AU; Richard M. Davidson, “The Robes of the High Priest,” TMs,
July 1991, EGWRC-AU.
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dominio, lahonray el reino” {Dan. 7:13,14) en la ceremonia
de sus bodas descrita en Mateo 25:1-13.1% Ya a inicios de
abril de 1846, Otis Nichols vio la venida del novio {Mat. 25:6)
en el décimo dia del séptimo mes de 1844 como el inicio de
una obra de juicio en el santuario celestial. Nichols explico
que en ese dia “el Anciano de dias cambi6 su lugar de donde
JesUs estaba sentado a su diestra, para el trono del juicio en
el lugar santisimo y se sentd {Dan. 7:9)”.1%

En enero de 1850, José Bates integré en forma mas
explicita la escena judicial de Daniel 7:9-14 y la referencia a
“la hora de su juicio” (Apoc. 14:7) con la comprension que
los adventistas sabatistas tenian del santuario. Bates declard
que al fin de los 2300 dias ambos, el Padre y el Hijo

dejaron el trono en el lugar sanio y se dirigieron dentro del lugar
santisimo, de acuerdo también con el mensaje del angel que vuela
en Apoc. 14: 6,7, y establece el juicio; primero para decidirquién
es digno de entrar por la puertas de la ciudad santa, mientras el
novio, el Sumo Sacerdote, el Mediador y Rey coronado de Israel
permanece delante de el abogando por la causa de todos aquellos
que estan en su pectoral del juicio. Como Daniel lo vio, el juicio ya
comenzoé y los libros fueron abiertos [Cf. Dan. 7:9-14].,%7

Asi, para 1850, los adventistas sabatistas sostenian {1} que
el santuario de Daniel 8: 14 era el santuario/tempio en la
Nueva Jerusalem (2) que los 2300 dias terminaron el 22 de
octubre de 1844; y (3) que la purificacion del santuario
comenz6 con el paso de Cristo del lugar santo al lugar3

i)![Edson], fragmento de manuscrito, Aids, n.d., ASC; J. Bates, “Letter from Bro. Joseph Bates, VS,
29 de Mayode i845,90; O. R L. Crosier, “Letter fromBro. O, R, L. Crosier,"*0S, 11 de Oket, de 1845,
5i;idem, "'LawofMoses,” DS Extra, 7 de Feb. de 1846,44; E, G Harmon, “Letter from Sister Harmon,"*
DS, 14de Mar, de 1846,7; O. R L. Crosier, "Letter from Bro, Crosier,” DS, [Sde Abe de 1846,31; O.
Nichots to [WJ Miller, 20 de Abr. de 846, ALE, AHC; Bides, Second Adverti WayMarks, 55-57; [j.
White], “Time of Trouble," in idem, ed., Word la the “Little Flock."8.

13D. Nichols to {WJ Miner, 20 de Abr. de 1846, ALP, AHC.

WIBates, Explanation of the typical and AnlFcypical Sanctuary, 10. U:: estudio muy interesante
y més reciente de los Adventistas del Séptimo Dia del concepto de la mobllidaddel trono de Dios icf.
\vx: 1m15-21) es provista en Daegenk Nam, «The ‘Throne of God’ Motifin die Hebrew Bible” (Tests
de doctorado TUX, Universidad dc Andrews, 1989), 250-54.



santisimo del santuario celestial e implica un juicio investigador
pre-adveoimiento, para borrar los pecados.

Los primeros adventistas sabaticos estaban convencidos
de que su nueva comprension del santuario era mucho maés
significativa que una explicacién retérica post-evento del
chasco de octubre de 1844.138 Para ellos, esta nueva
comprension les proveia no s6lo unagenuina respuesta biblica
al problema del chasco, sino que también un verdadero
contexto biblico para el desarrollo de un nuevo sistema
doctrinario.

Correlacionado con el santuario en el proceso de
integracion de! sistema, estaba la comprensién de los tres
mensajes angélicos de Apocalipsis 14: 6-12. A continuacion
se encontrard una consideracion del desarrollo de la
interpretacion adventista sabatista de esos mensajes hasta 1850.

Las primeras interpretaciones adventistas
sabatistas del mensaje de los tres angeles de
Apocalipsis 14: 6712

Los fundadores del adventismo sabatista consideraban los
tres mensajes angélicos de Apocalipsis 14: 6-12 como
fundamentales para su mensaje y mision.1® Ellos encontraron2

n*Leorl Festinger, Henry W Riecken, y Stanley Schachler sugieren en su estudio, When

Prophecy Fads (Minneapolis: University of Minnesota Press, 1956), 27-28, que la] interpretacion
del Chasco fue una mera racionalizacion especuiativa de ias profecias no cumplidas.
V2 validez de ja hip6tesis de Festinger, Riecken, and Schachter ha sido cuestionada por Jane Allyn
llaidyck and Marcia Braden, «prophecy Fails Again: A Report of a Failure to Replicate,» JASP 65, no.
2 (1962): 136-41; Robert W Balch, Gwen Farnsworth, and Sue Wilkins, “When the Bombs Drop:
Reactions to Disconfirmed Prophecy in a Millennial Sect."* SoP 26 (Ate. 1983): 137-58; Rowe, Thurn+
dcrand Trumpets, 133; J. Gordon Melton, “Spiritual'anion and Reaffirmation: What Reaiiy Happens
When Prophecy Fails," AS 26 (Otofio 1985): 17-29.

WPara un estudio mas detal ladode las interpretacoines de los Adventistas Sabaticos de Apocal ipsis
14:6-12, ver Froom, Prophetic Faith, 4:1070-92; C. Mjervyn] Maxwell, “The Third Angel’s Mes-
sage: Sacie FGW Comments” (Notas de ciase para CH1S174 Development of SDATheology, ca. 1970);
Coffman, “Development ufan Understanding ofthe Message of the Third Angel of Revelation 14:9-12
from 1844, D. F. NfeufeldJ, “Three Angels' Messages,"* serie en 6 partes cn RH, 14 de Mar. de 1974,
11-12; 21 deMar.de 1974, 11; 11 deAbr.de 1974, 14; 25 de Ate. de 1974, 12; 9 de Mayode 1974,
12; 30 de Mayo de 1974, 12; R. A. Clark, ""The Throe Angels’ Messages: As Viewed by Early



en esos mensajes ana historia profética secuencial! del
movimiento del segundo advenimiento.14

Sus esfuerzos para comprender estos mensajes los llevaron
a revisar algunos elementos de la interpretacion millerita del
mensaje de! primer angel, a ampliar la interpretacién millerita
del mensaje del segundo angel, y a ajustar la comprension
millerita del mensaje de! tercer angel.

El mensaje del primer angel

Los adventistas sabatistas seguian la tendencia comun de
identificar el primer angel de Apocalipsis 14: 6 y 7, con el
movimiento del segundo advenimiento de las décadas de
1830 a 1840.141 José Bates, por ejemplo, sustentd que ese
angel representaba a Guillermo Miller y a “todos aquellos
que estuvieron predicando la doctrina del segundo
advenimiento desde 1840”.12 Bates sugirio el afio de 1840,

Adveiitisls’ R R, Baker, Jr., “What Has the Term Three Angels’ Messages’ Meant tltrough the Years?'";
Damsteegt, Foundations, 135-46, 165-242; Aialade, “‘Adventist Pioneers of the Three Angels’ Mes-
sages, 1831-1849"; Enell O. Hall, “The Meaning of Term "Third Angel’'s Message’ as Evident by
Article]s in], Review and Herald 1850-65 and Testimony \Vol. 5 (Monografia, Universidad de Andrews,
J979); C. Coffman, “'Inthe Last Days, Three Angels," serie en 8 pariesen AR, 5 de Agosto de 1982,
4-5; 12 de Agosto de 1982, 8-9; 19 de Agosto de 1982, 7-9; 26 de Agosto de 1982, 8-10; 2 de
Septiembre de 19S2,6-7; 9de Septiembre de 1982,8-9; 16 de Septiembrede 1982,5-7; 23 de Septiembre
de 1982, 8-9; Sarli, "'Stops in the Development of the Understanding of the Third Angel’s Message
among Sabbatarian Adventists between 1845 and 1890”; Dederen, “Die drei Bngeisbotschaften.
Ursprung end Entwickltmg der Auslegung der Siebenten-Tags-Advenlisten,” in Sludien zur
Offenbarung: Die Bedeutung der drei lingelshotschafien hrvie (Offenbarung 14, 6-12), 2;5-64,
idem, ,,Die drei Ettgelsbotschafien.

Ursprung und Entwicklung adveniistischer Ekklesiologie,” in ibid, 65-91; H. K LaRondelle, ,A
People of Prophecy,” serie en 8 partes en Alli, 1 de Junio de 1989, 8-10; 8 de Junio de 1989, 10-12;
15 de Junio de 1989, 8-10; 22 de Junio de 1989, 12-14; 29 de Junio de 1989, 11-13; 6 de Julio de
1989, 11-13; 13 de Julio de 1989, 10-12; 20 de Julio de 1989, 8-10.

**‘Bates, Opening Heavens, 6; idem, Seventh Day Sabbath, a Perpetual Sign (2d ed.), 58-59;
idem. Vindication, 74, 92, 110; James White to “Brother Bowles,” 8 de Nov. de 1849, TL, EGWRC-
AU (reprinted in George R, Knight, comp, and cd., 1844 and the Pise of Sabbatarian Adventism
[Hagerstown, MD: Review aid Herald, 1994], 183-85); Geofrge] W. Holt, “Leper from Bro. Holt,”
PT. no. 8, Mar, 1850, 64; J. White, ThirdAngel SMessage, 1; (Elvira Hastings], ”An Unfinished
Letter,” /i», no. 1, Agosto 1850, 15;H. Edson, "‘Appeal to the Laodicean Church” ~Y? Extra, Sept,
1850, 8.

““Vtrpp, 49-61.

""'Bates, Seventh Day Sabbath, a Perpetual Sign (2d ed), 58; idem, Second Advent Way Marks,
7, See also Edson, Time ofthe Pnd, 5-9; G. W, Holt, “Letter from Bro. Holt," PT, no. 8, Mar. 1850,



como el punto inicial para la mision de ese angel, porque en
ese afio la predicacion del segundo advenimiento comenzé
una nueva fase mediante eventos importantes como (1) la
primera serie de disertaciones de Milleren Boston {diciembre
de 1839); (2) la primera publicacién del periédico millerita,
Signs of the Times {marzo de 1840); y (3) la primera
conferencia sobre el segundo advenimiento en Boston
(octubre de 184G}.143

Bates interpreto la expresion “el evangelio eterno” (Apoc
14: 6) como una referencia a la “doctrina del segundo
advenimiento”.14 El era de la opinion que durante la hora
del juicio de Dios, el “evangelio eterno” debia ser predicado
para “toda nacion, y tribu, y lengua, y pueblo” (Apoc 14: 6)
y no “atoda criatura que hay debajo del Cielo” (Col 1: 23).15

Los sabatistas, cada vez mas, comprendian la expresién
“la hora de su juicio” (Apoc 14; 7) como refiériendose a un
juicio pre-advenimiento, anterior al dia del juicio final. Yaen
abril de 1847, José Bates sugirié que

debe haber orden y tiempo, para Dios en sus atribucidn judicial
para decidir ios casos de todos los justos, para que sus nombres
puedan ser registrados en el libro de lavida de! Cordero [Apoc. 13:
8; 17;8;20:12,15; 22:19), y para que estén totalmente preparados
para ese momento memorable de su transformacion de mortales en
inmortales.,*

En enero de 1850, Bates relacion6, en forma mas
explicita, “la hora de su juicio” con la cena judicial de Daniel
7:9y 10. El afirmd que “el juicio se est4 estableciendo ahora

64; J. White, Thfnl Angel* Message, 2.
En el Sellamietno del Dias Viviente, 33-35, Bates vio la mision del primer &ngci como comenzando
en 84! (erj vez de 1840).

"'Bates. Seventh Day Sabbath, a Perpetual Sign (2d ed.), 58; idem, Second Advent Way Marks,
7-8.

""'Bates, Seventh Day Sabbath, a Perpetual Sign (1846), 24; ibid. (2d ed.), 58; idem, Second
Advent Way Marks, 7.

*"'"Bates, Second Advent Way Marks, 7.

‘«lbid.. 6.



y los libros estan abiertos" en el lugar santisimo del santuario
celestial, “para decidir quién es 'y quién no es digno de entrar
por los portales de la santa ciudad". El explic que el dia del
juicio ocurriria apenas después del término de esa hora del
juicio pre-advenimiento.147

Mientras Bates avanzaba rumbo a una nueva comprension
de la expresion "ha llegado la hora del juicio" con un juicio
pre-advenimiento en las cortes celestiales. Jaime White parecia
inclinado a restringir el significado de esa expresion aun juicio
pre- advenimiento del pueblo de Dios en la tierra.148 En
septiembre de 1860, él sugirié que “ha llegado la hora del
juicio” significaba simplemente que “lleg6 el tiempo que esta
generacion sea juzgada por la verdad de la segunda venida”.
Restringiendo el juicio de los impios para el dia del juicio fi-
nal, White argumenté que era incapaz de “armonizar todo el
testimonio de la Escritura relacionado con el juicio, con
cualquier otra visién ademas de aquella, seguido de lo cual el
gran dia del juicio se extenderia por mil afios”. A partir de
eso, él concluyéd que la ideade que “el dia del juicio era ante-
rior a la segunda venida” no estaba “fundamentada en la
Palabra de Dios”.19 A mediados de la década de 1850, sin
embargo, Jaime White ya estaba ensefiando un “juicio
investigador” en las cortes celestiales antes de la segunda
venida.1®)

El mensaje del segundo angel

Los primeros adventistas sabatistas estaban de acuerdo
con aquellos milleritas que igualaban la caida de Babilonia
de Apocalipsis 14: 8, con la apostasia de las iglesias catélica

N'Bates, Explanation ofthe typical and Anti-typical Sanctuary, 1o0..

MMerHaddock» History of the Doctrine of the Sanctuary»* 126-27,175-78; Damsteegt, Founda-
tions, 166.

,t9{James] Whhite], 3The Day of Judgment/Y4/?, uo. 4, Sept. 1850,49.

mVer Jlames] Wrhite], “The Judgment,” RHt 29 de Enero de 1857,100-101.



romana y protestantes.15l La mision de ese angel fue
cumplida, de acuerdo con Bates, por “algunos de los propios
conferencistas adventistas” que estuvieron proclamando el
mensaje del primer angel.132

La predicacion del mensaje del segundo angel era vista
por los adventistas sabatistas, como habiendo sido iniciada
en algin momento en 1843. Jaime White, por ejemplo, fechd
ese mensaje a partir de la primavera de 1843, “cuando todas
las iglesias comenzaron a caer en un estado de frialdad
espiritual.”133 José Bates era de la opinion que ese mensaje
se inicid en el otofio de ese afio.154

La “Babilonia” de Apocalipsis 14:8 era normalmente
interpretada, por los adventistas sabatistas, como una
referencia a las iglesias organizadas contemporaneas.1% Bates
incluy6 en la categoria de Babilonia a todas las iglesias
‘romanas, griegas y protestantes”.1%

Bates sugiri6 que la caida de Babilonia (Apoc. 14:8}
ocurrié por el rechazo del mensaje del primer &ngel “la hora
del juicio de Dios”.17 El argumentd que al rechazar “la
doctrina de la segunda venida,” las “iglesias organizadas
existentes” caerian “de la misma forma “como habia caido la
iglesia judia por el rechazo de la primera venida”.138

Un paralelo tipoldgico entre la condicion caida de la
antigua Babilonia y de la Babilonia mistica, fue propuesto
por Hiram Edson, en septiembre de 1850. Edson escribid
que

""Ver pp. 52-S5. Una revision de ayuda sobre la vision de ios adventistas sabaticos del
Catolicismo Soma es prévida en Bruinsma, Seventh-day Adventist Attitudes toward Roman Catholn
asm, 75-i22.

liIB*tes, Seventh Day Sabbath, a Perpetual Sign (2d ed.), 5S.

“ J. White. “Watchman, What of the Night?”” DS, 20 de Sept, de 'B45, 26.

"""Bates, Second Advent Wav Marks, IS

“ J. White, *"Watchman, What of tire Night?”” DS, 20 de Sept, de IMS, 26; Bates, Second
Advent Way Marks, 20-21.

*'Bates, Second Advent Way Marks, 24,

""Bates, Vindication, 102-3.

"'Bates, Second Advent Way Marks, 20-21,



la historia de la antigua Babilonia, su caida, y la desolacion en que
permaneci6 en la tierra, sin ser habitada generacidn tras generacion,
son ejemplosde la caiday destruccion de lagran Babilonia misteriosa
y de su desolacién, sin ser habitada por miles de afios.19

Una analogia entre el Exodo israelita de Egipto y la salida
del pueblo remanente de Dios de la Babilonia mistica fue
enfatizado por Jaime White, En abril de 1850, White explicd
que como Dios libert6 a los hijos de Israel de Egipto y los
condujo por cuarenta afios por el desierto, para humillarlosy
probarlos en cuanto a si guardarian sus mandamientos (Deut,
8:2) asi “El nos llamé de la esclavitud de las iglesias, en 1844,
y nos humillé y también nos probd” con respecto a guardar
“sus mandamientos” (Cf. Apoc. 14:12; 11:19). De la misma
forma, el mensaje del segundo angel fue visto por White como
preparando el camino para poder aceptar ei mensaje del ter-
cer angel.18)

El mensaje del tercer angel

Los adventistas sabatistas no sélo reinterpretaron la
aproximacion deficiente de los milleritas sobre el mensaje del
tercer angel de Apocalipsis 14: 9-1216l sino que también
ampliaron, en forma significativa, su propia comprension de
ese mensaje a lo largo de los afios. El mensaje del tercer
angel fue, seguramente, un concepto en desarrollo en los
circulos de los adventistas sabatistas.

Diferentes interpretaciones fueron sugeridas al comienzo
del adventismo sabatista, con respecto a la identificacion y el
ambiente cronoldgico de ese mensaje. En 1848, José Bates
restringié e! contenido del mensaje del tercer &ngel a
Apocalipsis 14: 9-11.u2 El sustentaba que ya que el segundo
angel anunci6 la caida de Babilonia (Apoc. 14: 8), el tercer

MW\H. Edson, “Appeal to the Laodicean Church,” Alt Extra, Sept. 1850, i4.

>»J. White, Third Angel's. Message, 11-14.

*“"\Ver pp. 55-57.

,M% Bates, Seventh Day Sabbath, a Perpetual Sign (1846), 24; ibid. (2d ed.), 58; idem. Second
Advent Way Stark?, 23-29, ¢8-79; idem, Vindication, !03-5,



angel clamaba al pueblo de Dios a salir de ella (Apoc. 18: 4}
“al mostrar la terrible destruccién que aguardaba a todos los
que no obedeciesen”.18 Bates sugiridé que fue justo despues
del término del tercer mensaje angélico (Apoc. 14: 9-11) que
Juan vio el grupo de aquellos que salian de las iglesias
nominales para guardar los mandamientos de Dios (Apoc.
14: 12).164 Asi, al separar Apocalipsis 14: 12 de Apocalipsis
14: 9-11, Bates pudo todavia aplicar el primer texto al
adventismo sabatista post-1844, mientras confind el ultimo
texto a la fase final del millerismo del “verano y otofio de
1844” .16

La vision de Bates del mensaje del tercer angel fue
desafiada por Jaime White en la primavera de 1847,16 White
no sélo consideré Apocalipsis 14: 12 como que se cumplia
en forma simultinea con la proclamacién de Apocalipsis 14:
9-11, sino que también relacion6 esa proclamacion con el
adventismo sabatista post-1844. El explico que

el mensaje dd tercer angel iue, y atin es, una ADVERTENCIA a los
santos para que se “conserven firmes” y no retrocedan, evitando asi
‘recibidllas marcas de las cuales se libraron durante la proclamacién
del segundo angel, aquellos que no se contaminaron con mujeres.

Y ¢no habia sido ese el verdadero mensaje ai pueblo de Dios, desde
el séptimo mes de 1844? Ciertamente que si. No puedo estar de
acuerdo con aquellos que hacen dos mensajes del clamor “ha caido,
ha caido lagran Babilonia" y de lavoz “Salid de ella pueblo mio™;
pues cada sermon publicado o predicado sobre este tema los contiene
a ambos, y no s6lo un mensaje. El verso 12 dice: “Aqui esta la
paciencia de los santos, aqui estan los que guardan Sos
mandamientos de Dios”,etc. (Ddnde los vioJuan? ¢Por qué “aqui”,
durante el tercer angel? Como el tiempo de paciente espera ha sido
desde el séptimo mes de 1844,y como iadase que guarda el sabado,

IwBates, Seventh Day Sabbath, a Perpetual Sign (1846), 24. Cf. ibid. (2d ed), 58-59.
“'Bates, Seventh Day Sabbath, a Perpetual Sign (2d ed), 58-59; idemTSecondAdvent Way Marks,
72.
t6iBates, SecondAdvent Way Marks, 27. Ver también idem, Seventh Day Sabbath, a Perpetual
Sign (2d ed.), 58.
Damsteegt, Foundations, 140-42.
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etc., aparecio desde ese tiempo: queda claro que vivimos en el tiempo
del mensaje del tercer angel.16

La interpretaciéon de Jaime White establecio la tendencia
para la posterior comprension de los adventistas sabatistas
sobre el mensaje del tercer &ngel.18 En enero de 1849, el
mismo Bates considerd Apocalipsis 14:12 como parte del ter-
cer mensaje angélico, que €é! extendi6 desde el otofio de 1844
hasta el tiempo de la segunda venida.1®

Los adventistas sabatistas seguirian la tradicion protestante
que consideraba a la “bestia" de Apocalipsis 14: 9y 11 (Cf.
13: 1-10) como un simbolo del papadoIDy de la unién en-
tre “la iglesia y el estado” bajo el papado.I/l Esa bestia era
vista como un poder que cambid en forma ilegal el dia de
culto de la cristiandad del sabado para el domingo.12

Aunque la bestia fue identificada con ei catolicismo
romano, la “imagen” de la bestia {Apoc. 14: 9, 11; Cf. 13:
14, 15) era interpretada como la union entre la iglesia y el
estado por las iglesias protestantes y por los republicanos.13
Esa imagen de la bestia fue descrita como observando “el
sabado de! Papa y no ei sdbado de Dios”.174 Hiram Edson
explicé que al aprobar una ley dominical, la imagen de la

“*J. While, “Thoughts on Revelation 14,” en idem, ed, Ifbrd to the “Little Flock, ““ ]].

""'Bates, Seal ofthe Living God, 19-20; Edson, Time ofthe End, 20, G W. Holt, “Letter from Bro.
Holt,” PT, no. 8, Mar. 1850,64; J. White, Third Angelk Message, 11-15; Editorial, “Great Spiritual
Dearth,” .4/1, no. 2, Agosto 1850,6.

""Bates, Seal ofthe Living God, 19-20.

M. G White, «rio»; G W Holt, “Letter fromBro, Holt,”/'?; no. 8, Mar. 1850,64; J. White, Third
Angeli Message, 6-11; H Edson, “Appeal to the Laodicean Church,” AR Extra, Sept. 1850,8-10; H
S. Case, “Letter from Bro. Case,” PT, no. 11, Nov. 1850,85.

IMH. S Case, "'Letter from Bro. Case” PT, no. 11, Nov. 1850,85.

"’ Bates, Opening Heavens, 35; idem, Seventh Day Sabbath, a Perpetual Sign (1846), 6, 41-42;
ibid. (2d ed.), 59; E. G White, Vision; Editorial, “Evidence for the First Day Sabbath Examined," PT,
no, 2, Agbstenle 1849, 11-13; Editorial, "The Sabbath Taught, and Enforced in the New Testarrent,"
PT. no. 3. Agostode 1850,17; G. W, Holt, “Letter from Bro. Holt,"" PT, no. 8, Mar. 1850,64; J. White,
Third Angel's Message, 6-16.

mG W Holt, *'Letter fromBro. Holt," PT, no. 8, Mar. 1850,64; H. S. Case, “Letter fromBro. Case,"
PT, no. 11, Nov. del 850, 85.

mE G White, Vision. See also G. W. Holt, “Letter from Bro. Holt,” PT, no. 8, Mar. de 1850,64.



bestia no sélo “invalidaria la ley de toleranciay el derecho de
conciencia” (Cf. Apoc. 13: 15 - 17), sino que también

aparentemente pareceria estar ejerciendo e! poder de la bestia pa-
pal, y lo manifestaria para ser de hecho laimagen de labestia. Esto
reuniria a los protestantes y a los cat6licos en una plataforma
comun,1%

La “marca” de la bestia (Apoc. 14: 9,11; Cf. 13: 16, 17)
fue considerada como la observancia del primer dia de la
semana {domingo) como el dia de adoracién.16 Esa posicion
se basaba en la presuposicion que el domingo era la “marca”
de la bestia (CL Dan. 7: 25) y el sdbado era el “sello del Dios
vivo” (Apoc. 7:2; Cf. Exo. 31: 16, 17; Eze. 20: 12, 20).57

intimamente relacionada con esa interpretacion de la
marca de la bestia estaba la comprension sabatista de la
expresion “adorar a la bestia 0 a su imagen” (Apoc. 14: 9,
11). Esa adoracion era entendida también como el guardar
el primer dia de la semana en vez del séptimo.18

La “ira de Dios” derramada sobre los adoradores de la
bestia y de su imagen (Apoc. 14: 10) fue identificada como
las siete Ultimas plagas de Apocalipsis 16 (Cf, 15:1),10 que
"serian derramadas después de que JesUs dejara el
santuario”.18

IFH Edson, “Appeal lo the Laodicean Church/* /%? Extra, Sept, de 1850, 13,
Seventh Day Sabbath, a Ferpetvof Sign (2d ed.), 59; J. White, Third Attgefk Message,

K. Lindsey, "'Letter from Brother Lindsey” .4/?,no. 1, Agostode 1850, ]3; Editorial/T"reat Spiritual
3hriirdi/” /W, no. 2, Agosto de 1850,6; H. Edson, *"Appeal to the Laodicean Church/' AS Extra, SepL.
dr 1850, 10,

~Bates, Vindication, 78; idem, Seal of the Living God; Editorial, "The Sabbath a Perpetual
Weekly Memorial,” PT, no. 1, Juliode 1849,2-3; |James While], *‘Repairing the Breach in the Law of
¢EBHPT, no. 4, Sept, de 1849,28; G W. HoM *’Letter from Bro. Boil,” PT, no. 8, Mar. de 1850,64;
| fames] Wrhite],*TIMi One Hundred Kid Forty Four Thwisand,*/fiitno. A, Sept, de 1850,57; H. Edson,
"'Appeal to the Laodicean Churcb/Mft Extra, Sept, de 1850, H.

85 W Holt, “Letter from Bro, Hoh," PT, no 8, Mar. de 1850, 64; H, Mson, “Appeal to the
t wKliogjwi Cfeureh/?/i ExtratSept.de 1850, 10, 11.

UG W Holt, **"Letter from Bro. Holt,” FT, no, 8, Var. de 1850,64; J. White, ThirdAngel* Mm-
uigr, 14-15,

HF. ii. White, “Dear Brethren and Sisters,"* PT, no. 31, Nov. de 1850, S6; fidem). Sketch qfthe
r hrtxtian Experience, 33.



Mientras que los poderes del mal, de Apocalipsis 14: 9-
11, eran asociados al catolicismo romano y a las iglesias
protestantes, la vision del remanente de Apocalipsis 14: 12
(Cf. 12:17) era asociada al surgimiento de los adventistas
sabatistas. La “paciencia de los santos” (Apoc. 14:12) era
considerada como “el tiempo de paciente espera de los santos”
desde su chasco en 1844.181 Bates explico que después del
otofio de 1844, el pueblo de Dios estd en su “tiempo de
paciencia o de prueba" asi como las virgenes de la parabola
de las diez virgenes (Cf. Mat. 25: 1-13).1®

Los adventistas sabatistas se veian a si mismos como
guardando “los mandamientos de Dios y la fe de Jesus” (Apoc.
14:12; Cf. 12:17), Generalmente, ellos estaban de acuerdo
con que la expresidon “los mandamientos de Dios” eran una
alusion directa al decélogo (Exo. 20: 3 - 17; Deui 5: 7 -
21), con una mencion especial al cuarto mandamiento que
requiere la observancia del sabado (Exo. 20: 8-11; Deut. 5:
12-15).18 Jaime White explico que el motivo por el cual los
adventistas sabatistas tenian “mas que decir sobre el
mandamiento del sdbado que de ios otros nueve era porque
éste era exactamente el mandamiento pisoteado”.18}

Interpretaciones un poco diferentes de “la fe de Jesus”
(Apoc. 14: 12} fueron sugeridas en el adventismo sabatista
hasta 1850. Por ejemplo, José Bates en enero de 1947,
relaciond la “fe de Jesus”, con el “testimonio de Jesus” de
Apocalipsis 12: 17 (Cf. 1: 2, 9), €l lo identifico6 como las

*J. White, Third Angel ji Message, 12. See also H. Edson, “Leltcr from Bro. H. Edson," DD. 2
de Abr. de 1847, 8; Bates, Second Advenl Way Marks, 69; idem, Vindicaiion, 84

**"Bates, Second Advent Way Marks, 69.

*“Bates, Seventh Day Sabbath, a Perpetual Sign (1846), 24; ibid, (2d ed,), lii-iv, 54-60; ft, Edson,
“Ldter (Mow Bro. H. Edson,” 1)0,2 de Abr. de 1847,8; Bates, SecondAdvent WayMarks, 69-79; idem»
Vindicaiion, 6-7, 104-5; idem, Seal of the Living Cod, 19,40, 56; J. While, "Dear Brethren and Sis-
ters.” PT. no, 1. Julio 1849. 6; E G White. "Dear Brcihren and Sisters,” PT, no. 3, Aug. de 1849, 21;
[J, WhiteJ “Repairing tireBreach in the Lawof God,” PT, no. 4, Sept, de 1849, 28; idem, ThirdAngel 5
Message, 6-14.

"1 White), “'Repairing the Breach in the LawofGod,” PT, no. 4, Sept, de 1849,29. \ertambién
Bates, Vindication, 105.



ensefianzas de Jesus a sus discipulos. 1B Al afio siguiente, Bates
concluyé que la “fe de Jesus”, asi como el “testimonio” de
Jesus, era el “espiritu de profecia” (Apoc, 19: 10), que él
consideraba como todas las ensefianzas de Jesus (Cf. Mat,
28: 20).1%

En agosto de 1848 Jaime White considerd, a la “fe de
Jesus” como implicando que ‘JesUs dejo su trono de
mediacion” y “esta ahora reivindicando su nuevo reino”.18
En julio de 1849, White relacion6 la “fe de Jes(s” con el
seguir “todas las orientaciones del Nuevo Testamento”y haber
“vivido una fe vivay activa en Jests".18 En abril de 1850, el
mismo autor amplié la idea de que la “fe” y el “testimonio de
JesUs Cristo” “comprenden todos los requerimientos del
Nuevo Testamento, tales como el arrepentimiento, la fe, el
bautismo, la cena del Sefior, el lavamientos de los pies, etc.”.139

El hecho que Apocalipsis 14: 12 usara las expresiones “los
mandamientos de Dios” y “la fe de Jesus” fue considerado
por Bates como una evidencia que el pueblo remanente de
Dios, del tiempo del fin, seria “fiel a toda la palabra de Dios”
como se encuentra en el Antiguo y el Nuevo Testamento.19

Los adventistas sabatistas estaban convencidos que los tres
mensajes angélicos de Apocalipsis 14: 6-12 presentaban un
cuadro profético-htstérico de su propia experiencia en el
movimiento de la segunda venida. Mientras que ia mision
del primer angel era vista como cumplida por la predicacion
millerita de la segunda venida, la mision del segundo angel

“’Bates, Seventh Day Sabbath, a Perjwtuaf Sign (2d cd), 52. Mertambién idem, Second Advent
Way Marksy 71-72.

IwBates, Vindication, 104. Una conexion similar entre la “fe de Jesus' (Apoc. 14: 12), el /esli*
monio de JesUs”(Apoc. 12:17),y “cl espiritu de profecia’ (Apoc. 19:10) fue hecho por William Miller
in his “Miller‘s Lectures—No. ST, 1 de Julio de 1840, 50.

“*James While to [Leonard] and [Elvita] Hastings. 26 de Agosto de 1848, TL, EGWRC-AU
(reimpreso en Knight, comp, and ed,, 1844 and the Rise of Sabbatarian Adventism, 181*82).

. White, 4T>ear Brethren and Sisters," PT, no. i, Julio 1849,6.

If*J. White, Third Angel's Message, 7-8,

“'Bates, Vindication, 1GM



era considerada como llevada a efecto por ios muleritas que
salian de las iglesias. Sin embargo, el cumplimiento de ia
mision del tercer angel, fue limitado a los adventistas sabatistas
que estaban guardando los “mandamientos de Dios [incluido
el sabado] y la fe de Jesus” (Apoc. 14:12}.

Las dos secciones anteriores proveyeron una breve
descripcion de la comprension de los primeros adventistas
sabatistas, sobre el santuario de Daniel 8:14 y de los tres
mensajes angélicos de Apocalipsis 14: 6-12 respectivamente.
La préxima seccién considerara como los primeros adventistas
sabatistas integraron paulatinamente (hasta 1850} sus
principales doctrinas distintivas con el santuarioy con los tres
mensajes angélicos.

Las relaciones entre las primeras doctrinas
distintivas de los adventistas sabatistas con el
Santuario y con los tres mensajes angélicos

La estructura fundamental del sistema doctrinario
adventista sabatista fue establecida entre 1844 y 1850. Du-
rante ese periodo, las principales doctrinas distintivas de los
adventistas sabatistas fueron gradualmente integradas en ese
sistema, a través del santuario y los tres mensajes angélicos.

Se da una atencidn especial, en las paginas siguientes, a
las doctrinas de la perpetuidad de ia ley de Diosy del sabado,
al ministerio celestial de Cristo, la segunda venida de Cristo,
la inmortalidad condicional del almay el don profético. Cada
una de estas doctrinas es considerada por medio de una
breve descripcion de su desarrollo, seguida de una
aproximacién especifica de como se relaciona con el santuario
y los tres mensajes angélicos.



La perpetuidad de la ley de Dios y del sabado

Desarrollo de la doctrina

La creencia de los adventistas sabatistas acerca de la
perpetuidad de la ley de Dios {Exo, 20: 3-17; Deut. 5: 7-21),
con mencion especial al mandamiento que requiere la
observancia del sabado (el séptimo dia) (Exo. 20; 8-11; Deut,
5:12-15),19 surgid6 de la interaccion del énfasis historico de los
Bautistas del Séptimo Dia sobre “la perpetuidad del sabado”
con un énfasis escatoldgico de los milleritas sobre la “inminente
venida”, 12

Al inicio de 1844, la observancia del sabado fue aceptada
por algunos milleritas por la influencia de Rachel Oakes
(posteriormente Preston) (1809-1868)18B y por el especial
programa misionero de los Bautistas del Séptimo Dia, desde
1843 a 1844.194 Adespecho de la oposicion de algunos lideres

"*Proa un estudio ofas detallado sobre el desarrollo histérico de la doctrina del séptimo dia del
Sitado en el Milierisraoy los primeros Adventistas Sabaticos, ver J. K Andrews and L, R. Conradi,
History o fthe Sabbath and First Day ofthe jPeek, 4th cd,, rev, >tail, (Washington, DC: Review and
Herald, 1912), 760-81; Froom, Prophetic Faith, 4:941-63; Carl Coffman, *The Practice of Beginning
ihe Sabbath inAmerica,” AUSS 3 (Enerode i 965): 9-17; David M, Young, *"When Adventists Became
Sabbath-keepers,”/(iH 2 (Inviernode 1975); 5-10; Neufeid, ed,. Seventh-day Advennst Encyclopmlia,
1976 ed,, s.v, "*Sabbath""; Martinbornuyh, “Beginnings of a Theology of the Sabbath”; J, Fred Calkins,
“A Sketch of the Discussion of the Sabbath Question in the i880's" (Monografia, Universidad de
Andrews, 1977); Richard Miller, Adtetiiisten-Sabbal-llefiirtnaiion: geht das RuhctagsverstSndnis
der Adventist™ bis ztir Zeit der Reformation zuriick?: eine ibeologiegesdtwhdiche IMdcnwehung
(fund: CWK Gleerup, 1979); DJonj F. NSenfcSd], “How Adventists Adopted Sabbalhkecping,'* serie
cn 3 paries cn AiR, 23 de Agosto dc 1979, 15; 13 de Sept, de 1979,35-36; 27 de Sept, de 1979, 19;
Raymond F, Cottrell, "The Sabbath in the New Wbrld,” in Kenneth A. Strand, ed., ‘jhe Sabbath in
Scripfute and History (Washington, DC: Review and llorold, 1987), 244-63; C, Memo Maxwell,
*"Joseph Bates and Seventh-day Adventist Sabbath Theology,” in ibid,, 352-63,

mMarttnboraugh, “Beginning:, of a Theology of the Sabbath,” 94-9S.

*hvet S. N. Haskell, Obituary of Rachel Preston, RH, 3 de Mar, de 1868,190.

***Arthur 18 Main, “The Seventh-day Baptist General Conference, 1802 to 1902, in Seventh
Day Baptist General Conference, Seventh Day Baptists in Europe and America (Plainfield, NJ:
American Sabbath Tract Society, 1910), 1:185-87, Cf, Russel J, Thomsen, Sevens-,-Soy Bap-
tists—Their Legacy to Adventists (Mountain View, CA: Pacific Press, {971); Raymond F, Cottrell,



milleritas,1% para la época del chasco de octubre de 1844,
habia por lo menos, dos ministros milleritas (Frederick Wheller
[1811-1910]1% y Thomas M Preble [1810-1907]197) asi
como también un grupo pequefio de personas laicas en
Washington, New Hampshire, que observaban el sdbado.18

Los primeros adventistas sabatistas aceptaron el sdbado,
por la influencia de esos milleritas. Al inicio de 1845, Preble
escribio un articulo titulado “The Sabbath”, que aparecié en
el periédico Hope of Israel, del 28 de febrero de 1845.19 El
después reescribio ese articulo20 y lo public6 en forma de un
folleto.2b El articulo de Preble persuadié a José Bates, de
Fairhaven, Massachusetts, a aceptar el sdbado;2R
posteriormente, él escribié sus propios tratados sobre el
tema.2B8 Bates se transformo en el més influyente de los

*Seventh Day Baptists and Adventists: A Common Heritage,” $>9, no, | (1977): 3-8. Para una
lista de tos tratados de los Bautistas del Séptimo Din de principios de! siglo XIX, relacionados
séptimo Dia Silbado, ver Martinborough, «Beginnings of a Theology oTthe Sabbath,» 169-71
Ver también el periédico de principios del siglo XIX de los Bautistas del Séptimo dia titulado
Sabbath Record.

”’[W. Miller), Views of jhe Prophecies and Prophetic Chronology, 157-71; Editorial, «"The
Lord’s Day’,» serie en 2 partesen MC, 5 de Scpt. de 1844, 68-69; 12 de Sept. de 1844, 76-77.

““Ver F. Wheeler, «A Message from Our Most Aged Minister,» RH, 4 de Oct. dc 1906, 9; S, B.
Whitney, “Ufe Sketch of Elder Frederick Wheeler,” RH, 24 de Nov de 1910, 15.

" \er Dennis Nutter, "Thomas M. Preble: Scaffold Builder'* (Monografia, Universidad de
Andrews, 1973),

19~ Martinborough, “Beginnings of a Theology of the Sabbath.” 24-40, 152

Una reimpresion del articulode Preble, *T he Sabbath,” aparecié en RH, 23 de Agosto de 1870,
73-74. \Vertambiéno T. M. Preble, «The Sabbath,» VT, 27 de Agosto de 1845,432-33. 200Cf. J. N.
Andrews, History o fthe Sabbath and First Day o fthe Week, 2d ed., enl. (Battle Creek, Mi: Steam ITess
of lite Seventh-day Adventist Publishing Association, 1873), 502.201 T[homasl M. Preble, A Tract,
Showing that the Seventh Day Should lie Observed as the Sabbath, Instead of the First Day; "Ac-
cording to the Commandment * (Nashua, (NH): Murray & Kimball, 1845), Este tratado fue reimpreso
en RH. 21 de Dic. de 1869, 202-3.

~Joseph Batesescribi6 que él habiaestado guardando el primer dia de lasemanacomo el Sbado”
por “més de veinte afios” cuando él leyd e! articulo de T. M. Prebleen el Hope of Israel. Bates explico
que al comparar el contenido de ese articulo con la Bibliase convencid que el séptimo diade lasemana
erael verdaderodiadc adoracién. Bl comeara :| guardar el séptimo dia Sabado en marzo de 1845. Bales,
Seventh Day Sabbath, a Perpetual Sign (1846), 40; idem, "’Misrepresentations,” RH, 8 de Sept, de
1853,69.

1Bver Bates, Seventh Day Sabbath, a Perpetual Sign (j846); ibid. (2d ed.); idem. Vindica-
tion.



primeros adventistas sabatistas24 en llevar a otros ex-
adventistas milleritas para que aceptaran el sabado.2b

La primera edicion del tratado de Bates, titulado Seventh
Day Sabbath, a Perpetual Sign {agosto de 1846), llevé a Jaime
y Elena White a aceptar e! sdbado en el otofio de 1846.26
Fue probablemente por esa época (otofio de 1846)27 que
Bates habl6 del sabado con Edson, Crosier y Hahn en una
reunién en la casa de Edson, en Port Gibson, Nueva York.
Aunque Edson ya tenia conocimiento de los escritos de Tho-
mas Preble sobre el tema2B y habia mantenido
correspondencia con Bates, iue la lectura del tratado de Bates
sobre el sabado, en aquella reunién, que lo convencié y, en
cierta medida a sus compafieros, de la importancia de la
observancia del sidbado,2D

Una atencion adiciona! al sabado fue dada en la segunda
edicion del tratado de Bates, Seuenfh Day Sabbath, a Per-
petual Sign (enero de 1847),20y en el tratado Vindication
of the Seventh Day Sabbath (enero de 1848},211 como

KWer Maxwell, *Joseph Bates trad Seventh-day Adventist Sabbath Theology™ in Strand, ed,,
Sabbath in Scripture and History, 352-63; Joseph Karenja, *"The Prophetic Significance of the Sab-
bath; A Study of Bates’s Sabbath Theology” (Monografia, Universidad de Andrews, 1991).

B. Hahn, "The Time Is at Hand," DD, 2 de Abr. de 1847, 6; H. Edson, "‘Letter fromBro. H.
Edson," ibid., 7-8; J. White, Ufe Incidents, 269; E. G White, Testimoniesfor the Church, 1:75-76.

-"'j. White, Life Incidents, 269; E. G White, Testimoniesfor the Church, 1;75-76. Cf. A. L, White,
Ellen G White, 1:116-17.

“’Antique algunos historiadores Adventistasdel Séptimo Dia han asumido que el primerencuentro
de Bates dii iacasa de Edson se llevé a caboa fines de 1845 (Spalding, Footprints ofthe pioneers, Q
Anderson, Outrider ofthe Apoc.atypse, 64), las evidencias parecen favorecer la idea de que tal reunion
no lomé lugar antes del otofio de 1S46(ver Nix, “Life and Work of HiramEdson,” 30-35; Martinborough,
#Beginnings of a Theology ofthe Sabbath,™* 45-47; Maxwell, ““Joseph Bates and Seventh-day Adventist
Sabbath Theology.” in Slrund. ed.. Sabbath in Scripture and History, 356).

*“ *[Edson], manuscript fragment, AMs, n,d,, ASC,

2liPfhincas] Z. Kinne, quoted in William A. Spicer, Pioneer Days ofthe Advent Movement (Wash-
ington, DC: Review and Herald, 1941), 61-63; (O. R L) C(roaicr), “The Sabbath: Replies to the
Advent Review and Sabbath Herald. Number One,” AHBA, 29 de Mayo de 1852, 398; idem, ""Early
Historyof the Ontario County Revealed in Storyof LateOwen R L. C r o/ e e r, 22 deNov.de 1923.
23, col. 5-6.

;"Bales, Seventh Day Sabbath, a Perpetual Sign (2d ed,).

21‘Bates, Vindication.
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también en varios articulos publicados en la revista Present
Truth.22

Digno de notar en ese desarrollo fue el énfasis en la
naturaleza permanente de la ley de Dios y del sdbado,
mediante su conexion con el santuario celestial y los tres
mensajes angélicos.

Relacidn con el santuario

Los adventistas sabatistas relacionaron la perpetuidad de
la ley de Dios y del sabado con el santuario213 celestial,
principalmente a través del texto de Apocalipsis 11:19, Hiram
Edson, por ejemplo, dice:

De acuerdo con mi compresion de la apertura del tabernaculo del
testimonio en el Cielo; lavision del arca del testimonio fApoc. 11;
19]; y de unas pocas lineas que vi de la pluma de T, M. Prebie, he
considerado el tema del sabado,214

En mayo de 1846, José Bates sefialo que el tabernaculo
del desierto (Exo. 25-40) y el templo de Jerusalén (1 Rey. 5-
8; 1 Cro, 22-26; 2 Cro, 2-1) fueron construidos para lugar
de habitacion de los diez mandamientos {Cf. Exo. 20: 2-17),
que reforzaban la observancia del sébado (Cf. Exo. 20: 8-
11).25 Bates sugirié que el guardar esos mandamientos
continuaba siendo una condicion para “entrar en el antitipo,

Il'Editorial, “The Weekly Sabbath Instituted at Creation, and Not at Sinai,"" PT, no. 1, July 1849,
1-3, Editorial, "'Scriptures Usually Quoted to Prove the Abolition of the Sabbath, Examined," 2-part
series inPT, no, 1, Julio 1849, 6-8; no. 2, Agosto 1849,9-11; Editorial, “Evidences for the First Day
Sabbath Examined,”" PT, no. 2, Agosto 1849, i i-13; Editorial, “The Sabbath," ibid,, 13-16; Editorial,
*The Sabbath Taught, and Enforced in the New Testament,” AT, no, 3, Agosto 1849,17-20; Editorial,
"'Repairing the idreach in the Law of God," PT, no. 4, Sept 1849,25-29; |J, White!, ""Seventh-Day
Sabbath Abolished," by Eld. Marsh,Editor to the *‘Advent Harbinger and Bible Advocate,” Reviewed,”
2-part series in PT, no. 7, Mar 1850,49-56; no. 8, Mar. 1850, 57-59.

JLUtt estadio importante de la relacién de los adventistas del séptimo diacon el santuario celestial
es provista en Siegfried H, A, Roeske, *"The Interrelations between the Doctrines of the Sabbath and
the Sanctuary in the Seventh-day Adventist Church™ (Monografia, Universidad de Andrews, 3983).

MFEdsMI], fragmento de manuscrito, AVIs, n.ti., ASC.

JIiBates, Opening Heavens, 36.



o el verdadero ‘tabernéaculo de Dios con los hombres’ (Apoc.
21:3; 22: 14)V6

En abril de 1847, Bates afiadié que el santuario celestial
fue abierto para su purificacion el décimo dia del séptimo
mes de 1844 (Apoc. 11: 19; Dan 8; 14). Desde ese tiempo,
el pueblo remanente de Dios comprendié méas claramente la
naturaleza permanente del cuarto mandamiento, que requiere
la observancia del sdbado.217

La ley de Dios y el sdbado estaban conectados con el
santuario celestial también en la vision de Elena White, del 3
de abril de 1847.218 Después de describir el lugar santo del
santuario celestial y sus muebles, White dice que ella fue
llevada en visidn al lugar santisimo del santuario, donde vio
los diez mandamientos. Ella declar6 que

en el lugar santisimo vi un arca... En el arca estaba el vaso de oro
con el mana, lavara florida de Aaron y las tablas de piedra que se
doblaban como un libro. Jesus los abrid y vi los diez mandamientos
escritos con el dedo de Dios. En una tabla habia cuatro, yen la otra
seis. Los cuatro de la primera tabla brillaban mas que los otros seis.
Sin embargo, el cuarto {el mandamiento del sdbado) resplandecia
mas que todos; porque el sdbado fue separado para ser observado
como honra al santo nombre de Dios. El santo sdbado no fue
clavado en la Cruz. Siasi fuese, los otros nueve también lo habrian
sido; y tendriamos la libertad de violados todos, asicomo de violar
el cuarto. Vique si Dios hubiera cambiado el sabado, del séptimo
para el primerdia, habria cambiado la inscripcién del mandamiento
del sdbado, grabada en las tablas de piedra, que ahora esta en el
arca, en el lugarsantisimo del templo celestial.219

En 1849, Elena White hablé del sdbado como una prueba
para el pueblo de Dios, Ella declaré que ellos estaban siendo

114bid., 56

1'Bates., Second Adverti Way Marks, 72*73, also idem, Seat ofthe Living God, 19-20*

HEste vision ftie publicada por Joseph Rates amformret deafiche fechadoei 7 de abril de 1847 (ver
E. G Whito, liston). Yatpied 7 deabril cayden miércoles en 1847,y Ellen White menciond  ella
hablatenido la vision <d idtimo Sabado”, esta visién puedo$er fechadad Sabado 3 de abril de 1847,
como es declarado por Hilen While misma en Ufe Sketches ofEtfm G White. 100.

2= G White, Vision.



“probados sobre la verdad dei sabado” desde que “la puerta
fuera abierta en el lugar santisimo del santuario celestial,
donde se encuentra el arca [Cf. Apoc. 11; 19], conteniendo
los diez mandamientos”.20

Relacion con el mensaje de los 1res angeles

Durante el periodo en consideracion (1844 - 1860), la
ley de Dios y el sabado estaban también directamente
relacionados con el tercer mensaje angélico e indirectamente,
con el mensaje del segundo angel. Larelacion entre el sdbado
y el mensaje del tercer angel fue enfatizado, principalmente,
por ia idea de que el sdbado era uno de los “mandamientos
de Dios” mencionados en Apocalipsis 14; 12 (Cf. 12: 17).21

En enero de 1847, Bates se refirio a los adventistas
sabatistas de los ultimos dos afios, como “unidos en grupos,
en los mandamientos de Diosy la fe o el testimonio de Jesus”
descritos en Apocalipsis 14: 12. El veia la observancia de los
“mandamientos de Dios” (Apoc 14: 12), con una mencion
especial del mandamiento del sabado (Exodo 20: 8 - 11),
como en directa oposicidn a recibir la “marca” de la bestia
(Apoc 14: 9, 11), que él identificaba con guardar el
domingo.22

Considerando el sdbado, como una instituciéon divina
(Gen. 2: 1-3; Cf. Exo. 20: 8-11),23 y el domingo como una
falsificacion papal (Dan 7: 25),24 Bates concluyo
eventualmente que la Gltima era la “marca” de la bestia2by
la primera era el “sello del Dios vivo” (Apoc. 7: 2; Cf. Exo.
31:16,17; Eze. 20:12,20).26 Batesaun vio a los “creyentes

G While. ""Dear Brethren sad Sisters,” PT, no. 3, Agosto de IR49, 21.

s "\ferpp.65-67,arriba.

*“ Bales, Seventh Day Sahhalh. a Perpetua! Sign (2d ed.), 58-59.

*“ Bales, Seventh Day Sabbath, a Perpetual Sign (1846), 3-8; idem, SecondAdvent Way Marks.
75-76; idem. Vindication, 76-77. idem. Seal ofthe Uving God, 59

*“ ‘Bates, Opening Heavens, 35; idem, Seventh Day Sahhalh, o Perpetual Sign (1846), 6, 41-42;
ibid. (2d ed.), 59.

“ ‘Bates, Seventh Day Sahhalh, a Perpetual Sign (2d ed.), 59.

“ Bales, Vindication, 78; idem. Sea! of the Living God.



y guardadores del sdbado” como los “mensajeros selladores”
del pueblo remanente de Dios (Cf. Apoc. 7: 1-8; 14. 1-5)
bajo la predicacion del mensaje del tercer angel.27

Para Hiram Edson, el sdbado fue la misma esencia del
mensaje del tercer angel. El explico que

tanto como el mensaje dei tercer angel habia sido proclamado, se
sabe que latarea del mensaje habia sido el restaurar el mandamiento
dei sabado que habia sido pisoteado. Esa es la marca caracteristica
mas prominente de aquellos que estan proclamando la verdad
presente. Eleselsello oia marca dei Dios vivo.*®

La presuposicion que el tercer mensaje angélico fue una
ampliacion del mensaje del segundo angel29 llevo a los
adventistas sabatistas a contrastar el sabado con las
caracteristicas de la Babilonia mistica de Apocalipsis 14: 8.
Enenero de 1847, Bates afirmé que la observancia del sdbado
era una caracteristicadel pueblo remanente de Dios que sali6
de Babilonia (Cf. Apoc. 14: 12; 18: 4), tener la marca' de la
bestia era una evidencia de que Babilonia habia caido (Cf.
Apoc. 14; 8).230 Dos afios mas tarde (enero de 1847), Bates
agregoé que a los adventistas sabatistas se les habia retirado la
marca de la bestia de sus “frentes y manos al dejar Babilonia
y abrazar el verdadero sdbado”.23L

En septiembre de 1850, Hiram Edson argument6é que
Dios conducia su pueblo fuera de Babilonia, porque ellos no
podian obedecer el mensaje del tercer angel, asi como Israel
no pudo guardar el sabado cuando estuvo “cautivo en
Egipto”. Edson explicé que asi como el sdbado habia sido el
primero de los mandamientos requeridos por Dios para que
fuera observado por los hijos de Israel después de haber

""Bates. Seal ofthe Living God, 34.40.

12ZH Edson, “Appeal to the Laodicean Church,” AR Extra, Sept, de 1850,11
™\er Bates, Seventh Day Sabbath, a Perpetual Sign (1846), 24,

“‘Bates, Seventh Day Sabbath, a Perpetual Sign (2d «!.). 58-59.

®Bales, Seal ofthe Living God, 37,



dejado Egipto {Cf. Exo. 16: 23 - 30}, de la misma forma, el
sabado “fue la primera verdad importante traida a nuestras
mentes”, “después que salimos de Babilonia rumbo al desierto
del pueblo después de 1844”.22

Asi la ley de Dios y el sdbado fueron directamente
relacionados con el santuario y los mensajes de los tres
angeles. Su conexion con el santuario fue vista principalmente
por la vision de! arca del testimonio cuando fue abierto el
lugar santisimo en el templo del cielo (Apoc. 11:19; Cf. Exo.
20: 8-11}. El sabado fue directamente relacionado con el
tercer mensaje angélico como uno de los mandamientos
mencionados en Apocalipsis 14: 12. Relaciones indirectas
fueron concebidas al contrastar el sdbado con la observancia
del domingo, que era considerado como la marca de labestia
(Apoc. 14; 9,11} y una de las principales caracteristicas de la
Babilonia mistica (Apoc. 14: 8}.

El ministerio celestial de Cristo

Desarrollo de la doctrina

La doctrina adventista sabatista del ministerio celestial de
Cristo,emergidé de la preocupacion, después del chasco de
octubre de 1844, con la pregunta: “;Qué estd haciendo Jesus
ahora?”233 Del estudio de las Escrituras, los adventistas
sabatistas concluyeron que al fin de los 2300 afios (el dia 22
de octubre de 1844}, Cristo entr en el lugar santisimo del
santuario celestial para dar inicio a una nueva fase de su
ministerio sacerdotal. Esa nueva fase, como ya fue
mencionado, fue comprendida como realizando un juicio
investigador pre-advenimiento, involucrando una expiacion
para borrar los pecados.z

“ H. Edson, “Appeal lo the Laodicean Church,"” AR Extra, Sept, de 1850, 4. 8, 11.
“*Maxwell, Tell li lo the World, 231,
SMhr pp, 87-95,



. concepto de un juicio investigador pre-advenimiento
comenz0 a ser defendido en los circulos milieritas por Josias
Litch. Yaen enero de 1838, Litch identifico “la hora de su
juicio” {Apoc. 14: 7) como un proceso de juicio {Cf. Dan. 7:
9, 10), precediendo a la ejecucion final del juicio.25 El
argumento, en 1842, que la resurreccion y el “proceso de
separacion del juicio™ (Cf. Juan 5: 27-29) y el juicio de los
muertos debe llevarse a cabo “en el mundo invisible y
espiritual, antes de la venida de Jesus en la nubes de los
cielos".2% Litch definid la “hora de su juicio” de Apocalipsis
14: 7 como un proceso de inspeccion pre-advenimiento,
iniciado en 1798 y que terminaria en 1843, cuando el
santuario de Daniel 8: 14 seria purificado,237 Una idea
semejante fue defendida por George Storrs, a inicios de 1844,
cuando él escribié que un juicio debe ocurrir “antes de la
primera resurreccion” a fin de hacer “conocido quién deberd
resurgir en esa resurreccién y quién deberia ser dejado
atras”.z8

Los primeros adventistas sabatistas aceptaron el concepto
béasico de un juicio investigador pre-advenimiento y lo
consideraban parte de su teologia del santuario, Ya desde el
23 de octubre de 1844, Hiram Edson qued6 convencido que
en lugar que Cristo “saliera del lugar santisimo del santuario
celestial para venir a esta tierra" al fin de los 2300 afios, él en
realidad entr6“por primera vez” en el lugar santisimo, donde
tenia una obra especial para realizar “antes de venir para esta
tierra”.20 Esa obra especial fue posteriormente definida por
O. R L. Crosier, en su articulo “The Law of Moses,” del 7 de

“ Litch, Probability o f the Second Coming, 186, 144. See also idem. Prophetic Expositions,
1:49-54,

1,iLizch, Prophetic Expositions, 1:51

“*Vfer Litch, Probability of the Second Coming, 144,186; idem, Prophetic Expositions, 1:54,
125, 140-41; idem, Address to the Public, 86-87, 108-9.

“ @G Storrs, “Resurrection of the Dead,” BE, Enero de 1844,40.

“*[fidsonj, manuscript fragment, AMs, n.d., ASC.



febrero de 1846, como el ministerio del dia de la expiacion
para borrar los pecados (Cf. Lev. 16).20 Los adventistas
sabatistas comprendieron eventualmenfe esa obra como
involucrando un juicio investigador pre-advemmiento de los
santos. 2l

Esa nueva comprension del ministerio celestial de Cristo
fue directamente relacionado con el santuario y los tres
mensajes angélicos.

Relacién con el santuario

El ministerio celestial de Cristo fue relacionado con el
santuario por la idea basica que el santuario celestial era de
hecho el lugar donde El llevaba a cabo su ministerio sacer-
dotal. De la tipologia del santuario terrestre del libro de los
Hebreos, los primeros adventistas sabaticos concluyeron que
ese ministerio sacerdotal abarcaba dos fases principales.

La primera fase prefigurada por el ministerio diario del
santuario terrenal (Lev. 1-5), fue la obra expiatoria de Cristo
para el perdon de los pecados. Esa fase era entendida como
cumplida por su ministerio en el lugar santo del santuario
celestial desde su ascensién (31 d.C.) hasta el fin de tos 2300
afios (22 de octubre de 1844).22

La segunda fase del ministerio sacerdotal de Cristo, estuvo
simbolizada por el ministerio anual del dia de la expiacién en
el santuario terrestre (Lev. 16; 23: 26  32), y su obra de
expiacién para borrar los pecados. Esa fase fue vista como
realizada por Cristo en el lugar santisimo del santuario celes-
tial desde e! fin de los 2300 dias hasta el tiempo de lasegunda
venida. Como ya mencionamos, esa obra abarcaria no sélo

MO R, L. Crosier, “Lew of Moses," OSExtra. 7 de Feb, de 18*16,40*4!,
Ver Gordon, Sanctuary, 1844, and the Pioneers, 85-97; C. Mervyn Maxwell, 'The lirvesliga-
live Judgment: Its Early Development” in Holbrook, ed.. Doctrine of the Sanctuary, 119-57.
MO. R. L. Crosier, "Law of Moses,” OS Extra, 7 de Feb. de 1846.40-41.45; Bates, Explanation
ofthe Topical and Anti-typical Sanctuary, 8-9, 12



la purificacion del santuario celestial, sino también el proceso
de purificacion y de juicio del pueblo de Dios.283

Al afirmar, en 1849, que Cristo esta perdonando los
pecados de su pueblo durante esa segunda fase de su
ministerio sacerdotal, Elena White no estaba excluyendo la
salvacién de aquellos que no pertenecian a los circulos
adventistas. Ella estaba enfatizando que la obra de rescatar
“las almas del vino del furor de la ira” se debe realizar “antes
de que Jesus deje el lugar santisimo del santuario celestial” y
se cierre el tiempo de gracia.24

Asi Cristo fue retratado por los primeros adventistas
sabaticos como el gran Sumo Sacerdote en el lugar santisimo
del santuario celestial, intercediendo junto a su Padre en fa-
vor de los santos. 25

Relacién con el mensaje de los (res angeles

Para los adventistas sabatistas, el ministerio celestial de
Cristo estaba también relacionado con la proclamacion de
los mensajes de los tres angeles. Ya que los dos primeros
mensajes eran considerados como habiendo preparado al
mundo para la transicion de 1844 del ministerio celestial de
Cristo, 266 la proclamacién del tercer mensaje angélico era visto
no sélo como iniciada por esta transicidn, sino que también
como coexistiendo con el ministerio de Cristo en el lugar
santisimo del santuario celestial.247

*“ Ver pp. 87-95.

“ E. G White, “Dear Brethren and Sisters," PT, no. 4, Sept. 1849, 32.

“ O, R L Crosier, “l,awofMoses ” DS Extra, 7 tie Feb. dc 1846,40-41; E. G Harmon, “letter from
Sister Hannon,” DS, 14 de Mar, de 1846,7; Bates, Seatofthe Living God, 20,38; E G. White, To Those
Who Are Receiving the Seal ofthe Living God, jders, *'Dear Brethren and Sisters,” PT, no. 4, Sept.
1849, 32; D. Arnold, **Shut Door Explained,” PT, no. 6, Die. 1849,43-45; Bates, Explanation of the
Typical end Anti-typical Sanctuary, 10; J. White, ThirdAngel* Message, 13-14; idem, Sanctuary, the
2300 Days andthe Shut Door, 14-15; M.Edson, “'Appeal to the Laodicean Church," AK Extra, Sept.
1850, 3.

WD, Arnold, “Daniel’s Visions, the 2300 Days, and the Shut Door," PT, no. 8, Mar. 1850,63;
G W, Holt, “Letters from Bro, Holt," ibid,, 64.

“ Bates, Vindication, 69.84; E. G White, "'Dear Brethren and Sisters."* PT, no, 3, Agosto tie 1849,
21; Bates, explanation ofthe Typical and AntPtypical Sanctuaryl 16.



De especial importancia fue la relacion entre el mensaje
del primer &ngel y el santuario. Como fue mencionado
anteriormente, 28 en enero de 1850, Bates identificé “la hora
de su juicio” (Apoc 14:7} con la cena judicial pre-advenimiento
de Daniel 7: 9-14y la purificacion del santuario de Daniel 8:
14.29 Aunque Guillermo Miller hubiese realzado antes una
conexion semejante,20 ésta fue una de las instancias mas
significativas al inici6 de la literatura adventista sabatista en el
cual esos tres pasajes, reunidos en el mismo contexto
expresaron el concepto de un juicio investigador pre
advenimiento en el santuario celestial.

Asi el ministerio celestial de Cristo fue directamente
relacionado con el santuario y con los tres mensajes angélicos,
Su relacion con el santuario fue entendido mediante la nocién
basica que el santuario celestial era el lugar donde Cristo
realizaba su ministerio sacerdotal. La relacidn del ministerio
celestial de Cristo con el mensaje de los dos primeros angeles,
fue entendida en el sentido de que estos dos mensajes
prepararon al mundo para la inauguracion del ministerio de
Cristo en el lugar santisimo del santuario celestial. Mientras
tanto, el mensaje del tercer angel fue visto como el inicio de
ese ministerioy teniendo la misma duracion que el.

La segundavenida de Cristo

Desarrollo de la doctrina

La doctrina adventista sabatista de la segunda venida de
CristoXl estaba enraizada en la comprension millerita pre-
milenaria del tema. Sin embargo, ios adventistas sabatistas

-"Ver p, 69,70

w'Ver Bales, Explanation of the typical and Anti-typical Sanctuary, i0.

JOW Miller, ‘letter from Bro- Miller,” DS, 8 de Atir. de SS45,3],

"wPara un estudio més detallado del desarrollo historico de la doctrina de la Segunda Venida de
Cristo en el MiHerismo'y los inicios del adventismo sabético, ver Froom, Prophetic Faith, 4:427-
1204, passim; Thomas Roy Adams, “A Historical Study of the Imminency of the Second Coming as



revisaron su comprension de la segunda venida a fin de
armonizarla con los otros componentes de su sistema
doctrinario.

La doctrina de ia segunda venida de Cristo, visible y pre-
mduenial, habla sido el enfoque central de la esperanza
escatolégica mdierita.Z2 Los milieritas creian que la venida
literal de Cristo ocurriria al fin de los 2300 afios, cuando e!
santuario seria purificado (Cf. Dan. 8:14} los santos muertos
serian resucitados de sus sepulturas {Cf. 1 Cor. 15: 52; 1 Tes.
4:16} y se iniciaria el milenio {Cf. Apoc. 20):Z3 Los milieritas
sustentaban que durante el milenio los santos, ya inmortales,
reinarian con Cristo en esta tierra. 4

Los adventistas sabatistas mantuvieron la comprension
bésica de los milieritas sobre la segunda venida, con dos
modificaciones significativas. La primera era la separacién
de la segunda venida del fin de los 2300 dias.2% Esa
separacion les permitia a los adventistas sabatistas mantener

Portrayed in the 1840s"* {Monografia, Universidad de Andrews, 1972); Godfrey T. Anderson, *The
Great Second AdventAwakening to 1844,” in V. N. Olsen, ed., Advent Hope in Scripture and History,
152-72; Norval F. Pease, ""The Second Advent in Seventh-day Adventist History and Theology” in
ibid., 173-90.

alW, Mi Her, "*Synopsis of Miller's Views,” Si\ 25 de Enero de 1843, 145-50; Editorial, *'Dangers
Which Believers in the Doctrine of the Second Advent Should Avoid,” ST, 3 de Mayo de 1843, 68;
Editorial, “Fundamental Principes on Which the Second Advent Cause Is Based,” ST, 3 de Mayo de
1843, 68,

KXW Miller, “Synopsis of Miller’s Views.” ST, 25 de Enero de 1843, 145-50.

"W Mi Her], “Personal Reignof Christ,” W', Oct. 30,1832,(1); idem, *"The Second and Personal
Coming of Christ,” VAT, 6 de Nov. de 1832; idem. Evidencesfrom Scripture A History (1833), 54-64;
idem, Evidence from Scripture and History (1836), 19-35; idem. Dissertation on the Judgment’, A
Myrick, **Chronology of the Destruction o f litis Earthby Fire,” ST, 1de Feb. de 1841,168; Fitch, Glory
ofGod-, Litch, Address to the Public, 19-39; William Miller, Dissertations on the True Inheritance
ofthe Saints, andthe "iV-clve Hundred and Sixty Days of Daniel and John (Boston: Joshua V. Himes,
1842), 7-29; idem, The Kingdom ofGod (Boston: Joshua V Himes, 1842); J. Liteh, "*Address to the
Clergy,” S7; 1de Enero tfe 1842,151; (W. Miller], **Synopsis of Miller’s Views,” ST, 25 de Enero de
25, 1843, 145-46; Editorial, ""Fundamental Principles on Which the Second Advent Cause is Based,"
ST, 3de Mayode 1843,68; E, Galuslia, *Elder Elon Galusha’s Address,” MC, 4 de Abr. de 1844,298;
(J. Litch), "'Rise and Progress of Adventism,"* ASK 1(Mayo 1844): 47-48.

a0. R, L. Crosier, "'Letter from Bro. O. R.L. Crosier,” OS, 1! deOct.de 1845,51; idem, “Letters
fromBro. O. R. L. Crosier,” DS; 15de Nov. de 1845,23; idem, *'LawofMoses,"* DSExtra, 7 dc Feb. de
1846,41,43-44; idem, *"Letter from Bro. Crosier,” DS, I6deMayode 1846,46.



el cumplimiento especifico de los 2300 dias sin entrar en
conflicto con el principio del desconocimiento del tiempo
exacto para la segunda venida de Cristo (Cf. Mat. 24: 36;
25: 13).

La segunda modificacion fue la creencia que durante el
milenio los santos reinarian con Cristo en el cielo en vez de
en latierra.Z6 De acuerdo con Jaime White, E. R. Pinney {a
finales de la década de 1840)%7 ya se sustentaba, en 1844,
que “el reino de Dios no seria establecido en la tierra hasta el
término del séptimo milenio”.Z8 Jaime White afirmo en 1855
que é! mismo comenzo a ensefiar, en 1845, que

los santos irian para el Cielo en lasegunda venida de Cristo (Juan
7:33; 13:33,36; 14: 1-3,28; 1Pedro 1:3-8; Apoc. 5:10), que e!
reinado de 1000 afios de los santos del juicio {Apoc. 20:4; Mat. 19:
28) seria en la “casa del Padre” en la Nueva Jerusalén, a la cual
JesUs habia ido a preparar para sus seguidores, mientras tanto ia
tierra permaneceria desolada (Jer. 4:19 - 26;25:15 - 33; Isa. 28:
21,22; Sof. 1:2 —18;3:6 —8;1sa13: 8-11;24: 1-6;2Tes 1: 7
- 9;2:8-12) yque,aitérmino de los 1000 afios, Jesus volveria a
laTierra con sus santos (Zac. 14: 5; Judas 14,15), para ejecutar el
juicio sobre todos, desde Cain hasta el Gltimo pecador impenitente,
lo que no podria ocurrir hasta la segunda resurreccién, cuando
todos los impios pecadores seran resucitados.Z®

De especial significancia también era la conexién de esa
doctrina con las ideas adventistas sabatlstas del santuario ce-
lestial y de los tres mensajes angélicos.

Relacion con el santuario
Autores adventistas sabatistas relacionaron la doctrina de
la segunda venida de Cristo con el santuario de Daniel 8: 14

~Ver Froom, Movement qf Destiny, J31-32; Neufeld» ed» Seventh-day Adventist Encyclopedia,
1976 ed* s.v. "MilSeimitim,”
E. R. Pinney» “tetter from Brother Pinney”MT, Nov. 30,1843» 135; Neufeld, ed., Seventh-
day Adventist Encyclopedia, 1976 cd, s,v. “Pinney, E R”
“*J. White)» “ATest»"* JW, 16 dc Oct. dc 1855»61.



mediante dos ideas fundamentales. La primera era ei
concepto de que la purificacion del santuario prepararia al
pueblo de Dios para la segunda venida. 20

La segunda idea relacionando la segunda venida con el
santuario, fue la nocion de que la segunda venida ocurriria
poco después de que Cristo deje el santuario celestial luego
de concluir su purificacion. 6l José Bates, por ejemplo,
declard, en enero de 1848, que después del término de la
purificacion del santuario,

Jesus sale del lugar santisimo, cambia sus vestiduras, se coloca el
manto real y se levanta para reinar sobre las naciones, conforme
Daniel 12:1; y entra en su carruaje de nubes con la hoz afilada para
levantar la cosecha de la Tierra [Apoc 14:14-16],22

Como anteriormente mencionamos, se realizaron intentos
por los primeros adventistas sabatistas para identificar el
tiempo de la segunda venida de Cristo, basandose en
analogias especulativas con elementos especificos del sistema
del santuario.283 Con todo, Elena White advirtié que ei Sefior
le mostro “que el tiempo NO €S UNa prueba después de 1844
y que nunca mas sera una prueba”. %4

La relacion con el mensaje de los fres angeles
La doctrina de la segunda venida de Cristo fue también
directamente relacionada con los tres mensajes angélicos. Los*

*0, R. L. Crosier, “Letter from Bro. Crosier,” DS, i8 de Abr, de 1846,31; Bates, Vindication, 108,
111; E G White, To Those Who An Receiving the Seal ofthe Living God, idem, “Dear Brethren and
Sisters,” P T, no,4, Sept, 1849,32; H. Edson,""Appeal to lire Laodieean Church,” i Extra, Sept.1850,
14

KIO. R, L. Crosier, “Lawof Moses,” PS Extra, 7 de Feb. de 1846,43; E G Hannon, “Lettft from
Sister Harmon,” OS, 14 tie Mar. de 1846,7; [J. White], “Seven Last Plagues,” inidem, cd., Wordto the
""Utile Flock."'2; idem, “The Time ofJacob's Trouble,” in ibid., 10; E G White, 'To Bro. Eli Curtis,”
in ibid,, 12; Bates, Vindication, 108, 111; E. G While, To Those Who Are Receiving the Seal of the
Living God; H, Edson, "*Appeal to the Laodicean Church,” AH Extra, Sept. 1850, 14.

~TJates, Vindication, lit.

MVer pp.81-82.

**E. G White, 'Dear Brethren and Sisters,” PT, no. 11, Nov. de 1850,87.



primeros adventistas sabatistas, inicialmente, siguieron a los
milleritas que entendian la afirmacion “la hora de sujuicio ha
llegado” (Apoc 14: 7}, del primer &ngel, como refiriéndose a
la inminente venida de Cristo para el juicio final.2%6 Sin em-
bargo, esa nocion fue posteriormente substituida por la
comprension de que Apocalipsis 14: 7 apuntaba a un juicio
investigador pre-advenimiento precediendo la ejecucion fi-
nal del juicio.2%

La segunda venida también fue relacionada con el
segundo mensaje angélico (Apoc. 14: 8). José Bates afirmd,
en 1847, que fue por el rechazo de la “doctrina de la segunda
venida de nuestro Salvador” de que la Babilonia mistica

La relacion entre la segunda venida y el mensaje del ter-
cer angel fue visto, principalmente, por la idea de que la
primera ocurriria después del término de la mision de ese
angel. Hiram Edson, por ejemplo, escribi6 en 1849 que,
cuando el tercer angel concluyera la proclamacién de su
mensaje, entonces “el sumo sacerdote saldria, se sacaria la
estola sacerdotal y se pondria la vestidura de la venganzay
tomaria su lugar en la nube blanca” (Apoc. 14: 14),28 En
1850, Bates afirmd también que “el tercer angel de Apocalipsis
14: 9-13 continta su mensaje y clamor hasta que Jesus deje
el templo y tome asiento en la gran nube blanca” (Apoc 14:
14) .20

Asi la doctrina de la segunda venida de Cristo, fue
relacionada con el santuario celestial no sélo por la idea de
que la purificacién del santuario prepararia al pueblo de Dios
para la segunda venida, sino también por la nocion de que la
segunda venida ocurriria cuando Cristo dejase el santuario,

KiVer pp. 49-50

HiVwpp 97-98.

“liales. Second Advent Way Marks, 20-23.

“‘Edson, Time o fthe End, 21.

“’Bates, Explanation o fthe Typical and Anti-typical Sanctuary, IS.



después de concluir su purificacion. La doctrina de la segunda
venida fue relacionada con el mensaje del segundo angel por
la presuposicién de que, por el rechazo de esa doctrina, la
Babilonia mistica cayé. El evento de la segunda venida fue
relacionado con el mensaje del tercer angel mediante la idea
de que ese evento ocurriria después del término de la mision
de ese angel.

La inmortalidad condicional del alma

Desarrollo de la doctrina

La doctrina de la inmortalidad condicional del alma
(condicionaUsmo) y el concepto correlacionado de la
aniquilacién final de los impios (aniquilacionismo)2 se
infiltraron en el movimiento millerita al inicio de la década de
1840, a pesar de la oposicion de Guillermo MillerZl y de
Josias Litch.22 George Storrs, el principal millerita en
promover esa doctrina,Z3 veia una tensidén irreconciliable
entre la teoria de los seres humanos yendo directamente al

“ Para un estudia mis detallado del desarrollo histdrico de la doctrina de la inmortalidad
condicional def almaenios Milientasy ios primeros Adventistas Sabéticos, ver Moses Corliss Crouse,
"'A Study of the Doctrine of Conditional immortality in Nineteenth Century America with Special
Reference to the Contributions of Charles F. Hudson and John H. Petlingell”” (Tesis doctoral dc Ph D.,
Northwestern University, 1953); Frootu, Cond!annalist Faith, 2:646-7*10; Neufeld, «L, Seventh-day
Adventist Encyclopedia, 1976 ed,, s.v. “Death.” \ertambién D. M Cartright, History ofthe Doctrine
ofthehnmortaiiiy o fthe Saul (Battle Creek, MI: Steam Press of the Seventh-day Adventist Publishing
Association,!871); Peter C. James, “The Beginnings of the Doctrine of the Immortality of the Soul in
the Christian Church” (Teas de MjV, Seminario Teol6gico Adventista, 1944); Cosmes Rubencamp,
‘Immortality and Seventh-day Adventist Eschatology” (Tesis de doctorado Ph.D., Universidad
Catoélica de America, 1968).

TVer W, Miller, “Letter from Mr, Miller,” MC, 23 de Mayode 1844,355.

T™AA, Abr. 13$. 1844.

™Ver p. 55, n. 239. See also Calvin French, Immortality, the Gift ofGod through Jestts Christ;
to Be Given to Those Who Have Part in the First Resurrection (Boston: Calvin french, i842); Henry
Jones, Compend of Parallel and Explanatory Scripture References on Christir Second Advent at
Hand, The Bible Reader, no. I (New York: Piercy and Reed, 1843), M-13; C. Fitchto G Storrs. 25 de
Enerod* 1844, ALM, AHC.



cielo, inmediatamente después de ia muerte, y la doctrina
biblica de la resurreccion final del cuerpo. Storrs soluciond
esa tension al afirmar tanto la resurreccion final {Cf. Juan 5:
28,29; ICor 15: 52-54; ITes 4:14; Apoc. 20: 4-6) en cuanto
al estado inconsciente de los seres humanos desde la muerte
hasta la resurreccion final (Cf. Gen 2: 17; Juan 14: 10-12;
Sal. 146: 4; Ecl. 9: 5,10; 1Cor 15:17,18; 1Tes4:13-15).274
Para él, la vida eterna podria ser garantizada, en el presente
estado pecaminoso, s6lo en Cristo (Cf. 1Juan 5: 12).25

Los adventistas sabatistas incorporaron el condicionalismo
en su sistema doctrinario por la influencia de lideres como
José Bates y Jaime White, quienes habian sido ministros de
la Conexidn Cristiana antes de unirse al movimiento millerita
a inicios de la década de 1840,26y Elena G. Harmon quien
acepto el condicionalismo en 1843.277 Sin embargo, en las
publicaciones adventistas sabatistas hasta ia década de 1850
hay escasas referencias de estas ensefianzas.Z@

Hiram Edson parecia reflejar la actitud adventista sabatista
general de esa época cuando escribié en septiembre de 1850
que, a pesar de que él creia “en el suefio de ios santos y la
destruccioén de los impios", él no creia que la mente de ellos
deberia “ser desviada de la verdad presente” los
“mandamientos de Dios" y “ia fe de Jesus” (Apoc. 14:12)
para estar “totalmente ocupada con” la cuestion de la vida 'y
de la muerte.Z®

IPer G Storrs, "'Intermediate Stats of the Dead,"*s e, Mayo 1843, 15; tilery "'Intermediate
Slate,,THE, Enero. WU, 3-8,

anG stom, “Impuiy; Are the Wicked immortal” e, Mayo 1843, H,

™CS, Froom, Conditimalist Faith, 2:291*95, 668-76; idem, Movement o f Destiny, 113

White], Ufe Sketches, 170-72; E, G White, Testimoniesfor the Church, 1:39%4G

m E* G, Harmon, "'Loiter from Sister Harmon,” DS, 24 de Enerode 1846,3 i ; Bates, SecondAdvent
Way Marks, 67; E. <xWhite, *"To Bio. Eli Curtis” io J. White, ed>Word to the "Little Flockf 5M2;
James White, “The Judgment,”  *NKl., 24; Bates, Vindication™ 109-10; E, Q White, *To the Little
Flock\wWT, no. 9,Abr. de 1850,72; [J.] W[hifc),*Day of Mgmeai, F.dff,no.4, Sepl. de 1850,50-51i;
{idem], “One Hundred mié Forty Four Thousand,'Lii?, tio. 4, Sept, de 1850,57; H. Edsoe, “Appeal to
the Laodicean Chwcbifi? Extra, Sepl, de i85$, 16.

~H. Edsoti, ‘Appeal to the Laodicean Church,”ar Extra, Sept, de 1850,16,



A pesar de la escasez de referencias de la inmortalidad
condicional del alma en la literatura adventista sabatista hasta
1850, esa doctrina fue indirectamente asociada en algunas
ocasiones, al santuario y a los tres mensajes angelicos.

Relacién can el santuario

En 1843, George Storrs (que nunca se hizo adventista
sabatista) habia asociado la doctrina de la inmortalidad
condicional dd almay la purificacion del santuario de Daniel
8: 14. Basandose en la identificacion que hizo Guillermo
Miller del santuario como la iglesia y la tierra,280 Storm
argumentd en esa ocasion que, ya que los muertos todavia
permanecen en un estado de inconsciencia, la purificacion
final del santuario bipartito no podria “ocurrir hasta ia
resurreccion de los justos”. Storrs sugirid que mientras la
iglesia-santuario, estuviese siendo purificada o “eternamente
justificada de todas las consecuencias del pecado” cuando los
justos seran resucitados de la muerte (Rom. 4: 25; ICor. 15:
16-18), la tierra-santuario seria limpiada o purificada en el
dia del juicio final cuando todos los impios seran destruidos
(Prov. 2:22; 2 Ped. 3:7).AL

Para los adventistas sabatistas, sin embargo, la creencia
en un estado de inconsciencia de los muertos fue fundamen-
tal para su doctrina del juicio investigador pre advenimiento
de los santos, el cual era visto como un aspecto de la
purificacién del santuario. Implicito en la declaracion de José
Bates de enero de 1849 esta que “los santos muertos estan
ahora siendo juzgados” (Cf. Apoc. 11: 18} estaba la
presuposicion de que los santos muertos no recibirian adn su
recompensa final. Si los muertos pudieran recibir su
recompensa antes de la resurreccion final, no habria razén ni

" “Verpp. 29-32.
ASfOrrs, Bihk Examiner, 43-47, 57,
/Bates, Seal ofthe Living God, 39.
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para tal resurreccion, ni para el juicio investigador pre
advenimiento.

Relacién con el mensaje de los tres angeles

Storrs conectd indirectamente la doctrina de la
inmortalidad condicional del alma con el mensaje de! segundo
angel por considerar la teoria de la inmortalidad de! alma
como una de las “vestiduras babilénicas” de la edad oscuraZ3
y con el concepto del estado consciente de los muertos como
“una corrupcion papal de la Palabra de Dios".34 Por medio
de esto, él sugirié que la popular teoria de la inmortalidad
del alma era una de las caracteristicas basicas de la Babilonia
de Apocalipsis 14: 8. La vision de Storrs pudo haber hecho
eco en el futuro dentro de los circulos de los adventistas del
séptimo dia.Zb

Para los adventistas sabatistas, la teoria del estado
consciente de los muertos, cuyos espiritus pueden
comunicarse con los vivos, fue uno de los engafios mas
especiales de Satanés durante la predicacion del mensaje del
tercer angel. Hiram Edson, por ejemplo, concebia una
conexion directa entre la teoria y el mensaje del tercer angel
por medio de Isaias 8: 19, 20. El consideré la practica de
buscar “los espiritus familiares” de los muertos (Isa. 8:19} como
una de las maravillas y milagros de la bestia con dos cuernos
(Apoc, 13: 11-18} para persuadir al pueblo a “adorar a la
bestia y a su imagen, y recibir su marca” (Apoc, 14:9,11).26

Edson justifico la conexion previa basandose en que se
encontraban llamados similares en ambos pasajes, esto es a
guardar “la ley” y “el testimonio” (Isa. 8: 20) y a “guardarlos
mandamientos de Dios, y la fe [o testimonio) de Jests” (Apoc.

3JG Sforrs, "Inquiry.” Are the Wicked Immortal?” SE, Mayo de 1843, 12.

J4G Storrs, 'Intermediate Slate of the Dead,” Si;', Mayo de 1843,16.

'F G White, "'t he Remnant Church Not Babylon,”/1//, 12 de Sept, de 1893,579; reimpreso en
idem, Testimonies to Ministers and Gospel Workers (Mountain View, CA: Pacific Press, 1923), 61.

Btli. Edson, “Appeal to the Laodicean Church," Aft Extra, Sept. 1850, 12-13.



14: 12; Cf. 12: 17). El concluyd, por lo tanto, que “Isaias 8:
19 se cumplia justo en este punto del tiempo, cuando la ‘leyl
de Dios esta siendo sellada ‘entre sus discipulos,” (verso 16}
bajo el mensaje del tercer &ngel”.287

Por lo tanto, la doctrina de la inmortalidad condicional
del alma estaba conectada en forma indirecta para los primeros
adventistas sabatistas tanto con el santuario como con los tres
mensajes angélicos. Este enlace era evidente con el santuario
a través del apoyo fundamental e implicito que proveyo el
concepto de un juicio investigador pre-advenimiento de los
muertos. La misma doctrina estaba conectada con los tres
mensajes angélicos a través de la idea de que la teoria de la
inmortalidad del alma era una de las mayores falsificaciones
de la bestia con respecto a la verdad de Dios en relacion a
Apocalipsis 14: 9-11,

Don de profecia

Desarrollo de la doctrina

El miJierismo florecié en un tiempo cuando los alegatos
de revelaciones sobrenaturales abundaban en los circulos de
los movimientos Shaker28 'y Mormdn,20® Buscando evitar
cualquier identificacion con alegatos de visiones como ésas 0
con caer en el fanatismo dentro de sus propias filas,20 la

arlbid, 13

“"[Philemon Stewart], A Holy, Sacredand Divine Rod and Book; from the Lord Godof Heaven,
to the Inhabitants of Earth: Revealed its the United Society at New Lebanon, County of Columbia,
Slate of Hurt-York, United States o fAmerica, 2 pis (Canterbury, NH United Society, 1843)

“Uerald Tanner and Sandra Tanner, 3,913 Changes in the Book of Mormon: A Photo Reprint of
the Original ;830 Edition o f The Book o fMormon with AH the Changes Marked (Sait Lake City, UT:
Modem Microfilm Co., rut); A Book o fCommandmentsfor Ihe Government ofthe Church of Christ,
Organized according to Law, on the 6th ofApril, 1S30 (Zion, [MO): W. W, Phelps, 1833); Dean C.
Jessee, ed., 7he Papers ofJoseph Smith, mnltivoi. (Salt Lake City, UT: Deseret Book Company, 1989).

““\er Nichol, Midnight Cry, 321-54; Knight, Millennial Fever, j71-78. Los Adventistas
Britanicos habian estado enfrentando problemas con presuntos dones de profeciay de lenguas desde
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corriente principa! de! millerismo declar6 formalmente en la
conferencia de Boston en mayo de 1834 que ellos “no tenian
ninguna confianza en cosas tales como visiones, suefios o
revelaciones privadas” m

Después del chasco de octubre de 1844, una lluvia de
predicaciones sobre la puerta cerrada se presenté en el “ala
radical”2? del adventismo. Esas predicaciones causaron
mucha preocupacién en Josué V, Himes,2Z8 y llev6 a que la
conferencia de Nueva York, de mayo de 1845, aprobara la
siguiente resolucion:

Resuelto, que no confiamos en ningln mensaje nuevo, visiones,
suefios, lenguas, milagros, dones extraordinarios, revelaciones,
impresiones, espiritus de discernimiento, o ensefianzas, etc. etc.,
que no estén de acuerdo con ia inmutable palabra de Dios.'3’

Independientemente de esa resolucidn, ios primeros
adventistas sabatistas aceptaron la manifestacion moderna de
ese don espiritual en ia viday ministerio de Elena G. Harmon
(posteriormente White},26 que recibié su primera vision en

tan temprano como la década de 1830. Ver Editorial, *'Edward Irving: Reproach Brought on the
Advent Cause by False Miracles..-Gift offongues, etc.,” serieen 5 partesen MW, | de Mayo de 1845,
142-43; 22 de Mayo de {845, 162-63; 29 de Mayo oe 1845,175-26; 5 de Junio de 1845, 183-84; 26
de Junio de 1845,202.

f'N Southard, «Declaration of Principles by the Adventists Assembled in Boston Anniversary
Week. May, 1843, ST, 7 de Junio de 1843, 107.

“ Ver Knight, Millennial Fever, 245-66.

mJ. V. Himes to [William) Miller, 12deMar.de 1845; 13deMar.de S845; 27 deMar.de
1845; 22 dc Abr. de 1845, ALM, ABC,

*“ ""Conference of Adventists at New York, Commencing May 6th, 1845,”A11,21 de Mayo de 1845,
118.

*“ Para un estudio més detallado del desarrollo histrico de la aceptacion del don profético de
Elkm (Harmon) White por los Adventistas Sabaticos, ver A. L. White, Filen G While. Messenger lo
the Remnant, 27-33; Froom, Prophetic Faith, 4:964-1016; Graham, Ellen G. White, 40-68.
Eventualrnente los Adventistas Sabaticos llegaron a convencerse de que Milleritas tales como Will-
r;m E. Foy (1818-93) (ver (William E. Foy], Christian Experience of William E. Foy 1bgelher with
the Two Visions He Received inthe Months ofJan, and Feb. 1842 (Portland, MA: J.and C. H. Pearson,
1845J; Nesifeid, ed., Seventh-dayAdventist Encyclopedia, 1976 ed., s.v. "'Foy, William Ellis™*; Delbert
W, Baker, 77.c Unknown Pnophel [Weashington, DC; Review and Herald, 1987]) y Hazen Foss (1819-
93) (ver E.G White to Mary Foss, Dec. 22,1890, TL, EGWRC-AU; Neufeld, ed,, Seventh-dayAdventist
Encyclopedia, 1976 ed., s.v. “Foss, Hazen™) Hablan recibido temporalmente ci don de profécia.



diciembre de 1844.2%6 El aceptar este don se fundamentaba,
en gran parte, en ia idea de que el don profético era uno de
los dones del Espiritu Santo, que no se extinguid al pasar el
periodo apostélico de la historia de la iglesia (Of. Joel 2: 28,
29; Hech. 2: 17, 18; ICor. 12: 10, Efe. 4: 11}.27

En el dia 20 de abril de 1846, Otis Nichols llamé la
atencion de Guillermo Miller sobre el don profético de Elena
G. Harmon. Con base sobre la presuposicion de que las
“visiones son del cielo (Hech. 10: 9-16) o de Satanés (Deut.
10: 1-5)”. Nichols alenté a Miller a “juzgar” los presuntos
profetas (Uuan 4:1; ITes. 5:20, 21) (1) "por sus frutos” [Cf.
Mat. 7: 15, 23] de acuerdo con la Biblia y la verdad
[presente]” (Isa. 8: 20, “a la ley y al testimonio™), y (2) por el
cumplimiento de sus profecias (Deut. 18: 22). Nichols veia a
Elena Harmon como un profeta en armonia con ese patron
biblico.28

Para los primeros adventistas sabatistas, el don profético
de Elena White era méas una sefial y una funcién especial que
una doctrina en si misma. Era vista no s6lo como una de las
“sefiales que precederian el dia grande y terrible del Sefior”
(Cf. Joel 2: 28-32),20 sino también como una provision
misericordiosa de Dios “para confortar y fortalecer a su pueblo
disperso, ‘magullado’ y fidiculizado’ desde el chasco de
octubre de 1844.30 Fue mas adelante cuando los adventistas
sabatistas comenzaron a formalizar la doctrina de los dones

“ Veri. G Harmen, "Ixncr from Sister Hannon," DS, 24 de Enerode 1846,31-32; reimpreso en
idem, fii the Little Remnant ScatteredAbroad; [idem], "T o the Remnant Scattered Abroad," in 3 White,
ed., Hi>rdto the " Little Flock, " (4-18; [idem], “To the Remnant Scattered Abroad," G 7'Extra, 20 de
Enero de 1848, [1-3]; and, with a few editorial changes, in JE. G. White], Sketch of the Christian
Experience, 9-15,

*“ [James White], in idem, ed., Word lo the ™Little Flock, ™ 13-14; Bates, Vindication, 72; [James
White], FT, no. 5, Dec.!849,40; [idem], in “Brother Miller’s Dream,"* FT, no. 10, Mayo !850,73.

"'O. Nichols to [W) Miller, Apr. 20,1846, ALP, AUG Ver también Bates, Seal o fthe Living God,
27-32.

™J. White], en idem, ed., Wordlothe “Lillie Flock, ” 13, Cf. idem, en idean, ed., Brother Miller 8
Dream, 1

"'Bates,"'Remarks” en E, G White, Vision.
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espirituales. Eso ocurrié cuando ellos intentaron defender
esa manifestacién del don profético de los ataques externos.

El papel que el don profético de Elena White desempefio
en el desarrollo de las primeras doctrinas adventistas sabatistas
“podria ser visto en mejor forma como una confirmacién de
ellas més que de dar un inicio” a las doctrinas. 3L Varias de
sus visiones {hasta 1850) confirmaron o aclararon
componentes significativos de la comprension inicial de los
adventistas sabatistas del santuario y, en una forma mucho
menor, los tres mensajes angélicos.

Relacién con elsantuario

Varios componentes de la teologia del santuario fueron
confirmados y aclarados por algunas de las primeras visiones
de Elena White. La vision del clamor de Media Noche
{diciembre de 1844) afirmé la validez del movimiento del
séptimo mes3R y proveyoé las evidencias de un templo/
santuario literal en el cielo.3B

La vision de la Venida del Novio (febrero de 1845)
endoso la idea de una transicion del ministerio celestial de
Cristo, en cuando a que él pasé hacia el lugar santisimo del
santuario celestial para recibir el reino {Dan 7:14), en la
ceremonia de sus bodas {Mat. 25: 1-13), y para ministrar
“delante del Padre” como “el gran Sumo Sacerdote” en fa-
vor de los santos,3 Esa vision fue considerada como
habiendo “preparando un pueblo para aceptar las
investigaciones de Edson, Crosier y Hahn” sobre el
santuario.3b Cerca de cuatro meses después {por junio de

wKnight, Anticipating the Advent, 28, Mir también A L, White, Ellen (1 White, Messenger to
the Remnant, 34-37; Froom, Movement of Destiny, 101-32; Ron Grayhill, “Ellen White’s Role en
Doctrine Formation,” Min, Oct. 1981, 7-11.

™Por nn esgaema del movimiento del séptimo mes (la predicacion de que los 2300 dias
terminarian e! 22 de octubre de 1844), ver pp. 35-38.

SIE G, Harmon, “Letter frota Sister Harnion,” DS, 24 de Enero de 1846,31-32.

**E. G Harmon, «Letter from Sister Harmon,» DS, 14 de Mar. de 1846,7.

»ID. F. N[eufeld|, «A Significant Early Vision,» 4rR 31 de Enero de 1980,18,



1845) , Elena White tuvo otra vision en la que ella vio que ia
segunda venida de Cristo ocurriria después del término de
su ministerio en el lugar santisimo del santuario celestial.3B*

En el dia 21 de abril de 1847, Elena White escribi6 que el
Sefior le habia mostrado hacia mas de un afio (invierno de
1846) , que O. R. L. Crosier “tenia la luz verdadera sobre la
purificacion del santuario, etc”.3®

La vision del sdbado en el santuario {3 de abril de 1847)
ratific la naturaleza eterna de la ley de Diosy del sébado en
el contexto del santuario celestial.3B

Las dos visiones del sellamiento (5 y 6 de enero de
1849)3® aclararon que Jesus estaba “todavia intercediendo
por Israel” en el lugar santisimo del santuario celestial y que
no dejaria ese lugar hasta que ios siervos de Dios sean
“sellados con el sello del Dios vivo” (i.e., la verdad del
sabado).310

La vision de la puerta abierta y cerrada (marzo de 1849)
confirmd que desde que “la puerta fue abierta en el lugar
santisimo del santuario celestial” (Apoc 11; 19) la atencion
habia sido Ilamada para los Diez Mandamientos (Cf. Apoc.
14:12). Desde entonces, el sdbado ha sido una prueba para
el pueblo de Dios.311

Relacion con el mensaje de ios fres &ngeles

Hasta 1850, ninguna conexion directa entre el don de
profecia y los mensajes de los tres angeles fue encontrada en
la literatura adventista sabatista. Hubo, sin embargo, algunas
ocasiones en los primeros escritos de Elena White, donde ella

“ E. G Harmon, «Letter from Sister Hannon,» DS, M de Mai. de 1846,7-8,

“Ts. G White, «To Bro. Eli Curtis,» in J. White, ed,, Wordto the «Unte Flock,» 12.

**E. G White, Vision,

expresion “Sellamiento de las visiones™ es usada aqui en referencia a las dos visiones

correlacionadas que Ellen White recibi6 respectivamente en la tarde del viernes 5 de ruterode 849
(«at the commencement of the Holy Sabbath»), y el siguiente **Sabado en la larde™, 6 de enero. \er E
G White, =>Those Who Are Receiving the Seal ofthe Living Cod.

J,'Ibid.

"E. G White, "'Dear Brethren and Sisters,” FT, no. 3, Agosto de 1849,21.
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parecia endosar la interpretacion adventista sabatista de los
tres mensajes angélicos. En marzo de 1849, por ejemplo,
ella vio que “los mandamientos de Dios y el testimonio de
Jesus Cristo [Apoc. 12:17; 14:12], relacionados con la puerta
cerrada, no podian ser separados” 32 En noviembre de 1850,
ella se refiri6 a la “obra presente de Dios sobre el mensaje del
tercer &ngel”.313

Asi hasta 1850, las visiones de Elena White confirmaron
y aclararon la comprensién de los primeros adventistas
sabaticos sobre el santuario y, en una extensién bastante
menor, sobre los tres mensajes angélicos, Pero no habia una
integracion consciente de su don como una doctrina, tal como
el santuario o como los mensajes de los tres angeles. Después
de 1850, sin embargo, los adventistas sabatistas comenzaron
a verbalizar més explicitamente esa doctrina, integrandola en
su sistema doctrinario.

Un sistema integrador para las nuevas
doctrinas

Los adventistas sabatistas establecieron su sistema doctrinario,
como anteriormente se ha notado, sobre el fundamento bésico
del sistema milerita de interpretacion profética. Ellos
mantuvieron los componentes del sistema millerita que
consideraron como biblicamente fundamentado y les
incrementaban otros elementos doctrinarios que descubrian por
medio de su estudio de las Escrituras. El resultado fue la
formacién de un nuevo sistema doctrinario que era mas origi-
nal en su totalidad que en sus componentes individuales.

Las paginas siguientes consideraran el sistema doctrinario
de los primeros adventistas sabatistas desde el punk) de vista
{1} de algunas de sus principales caracteristicas, {Z}de la funcién
de sus factores integradores y (3) de su configuracién en 1850.

""“1bid.
J5E. G White, "Dear Brethren and Sisters," PT, no. 1i, Nov. de 1350, 87



Principales caracteristicas del sistema

Un anélisis del sistema doctrinario de los primeros
adventistas sabatistas revela las siguientes caracteristicas: {1}
fundamento biblico, (2) interpretacion profético-hjstoricista,
(3) contexto escatologico, {4} marco del conflicto cosmico,
(5) enfoque Cristo céntrico, {6} continuidad histérica, (7)
énfasis en la verdad presente y (8) preocupacion misioldgica.
Para una comprension del sistema, se provee una breve
descripcion de estas caracteristicas.

Fundamento biblico

Una de las principales caracteristicas del sistema doctrinario
de los primeros adventistas sabatistas fue su fundamento
biblico. Este se derivo de tres raices basicas. La primera fue
la vision de Guillermo Miller de las Escrituras como una
fuente autoritativa de la verdad divina proposicional y el
principio hermenéutico de él, al considerar a la Biblia como
su propia intérprete.3l"

La segunda raiz del fundamento biblico del sistema
doctrinario de los primeros adventistas sabatistas, fue el
principio restauraciomsta difundido mas ampliamente en
América del Norte, en siglo XIX, y que defendia a la Biblia
como el tnico credo.315 Ese principio fue traido a los circulos
adventistas sabatistas por José Bates y Jaime White, que
anteriormente se habian afiliado a la Conexidn Cristiana
restaurado nista.3@

34Ver pp. 16-IS; Damsteegt, Foundations, 16-20; Alberto R, Timm, “History of
Inspiration in the Adventist Church (1844-1915),*75 5 (Primavera de 1904): 181-84, Estudios
relevantes en los principios bermenéuticos de los Adventistas Sabaticos son provistos por en R. Dean
Davis, “Hermeneutical Principles of Early Adventist Interpreters” (Monografia, Universidad de
Andrews, 1976); Wendell R, McMiillan, “Typology as Used by the Early Advent Pioneers” (Proyecto
paraM.A., Universidad dc Andrews, 1981).

3,iVer Nathan 0. Hatch, "The Christian Movement and the Demand for a Theology of the People,**
JAMG67 (Die, J980): 559-60; Richard T. Hughes and C, Leonard Alien, fflusbnx of Innocence: Prot-
estant Primitivism in America; /630-J875 (Chicago: University of Chicago Press, 1988), 8%, 88-89,
104-8, 157-58, 163-64; Hatch, Democratization of American Christianity, 42, 68-81,

J14Ver Bales, Autobiography, 204; idem, Second Advent Way Marks, 34; idem, Vindication, 6,
60, 72; J. White, en idem, ed,, Wordto the *'Lillie Flock, ** 13; idem, Third Angel's Message, 12,



El fundamento biblico del sistema sabatico también se
debio al énfasis de la Reforma de un retorno a las Escrituras
como la fuente de todas las doctrinas verdaderas,3l7 Como
los reformadores del siglo XVI fueron llevados por ese énfasis
a abandonarlas tradiciones no biblicas del catolicismo romano
y a aproximarse més a las ensefianzas de la Biblia,38 asi
también los fundadores del adventismo sabatista fueron
conducidos por el mismo énfasis a poner de lado los credos
de las denominaciones protestantes y a establecer su propio
sistema doctrinario derivado de su comprensién de la
Escritura.

Considerando el don profético de Elena White como un
medio adicional, divinamente inspirado, para la comprension
de la verdad biblica, los fundadores del adventismo sabatista
veian ese don como subordinado a la autoridad de las
Escrituras en la formacion de las doctrinas.39 Como resultado,
Jaime White declar6 en 1847, que la Biblia es “una revelacion
perfecta y completa" y “nuestra Unica regla de fe y practica”;
y que “las visiones verdaderas son dadas para conducirnos a
‘Diosy a su Palabra escrita”.30

Un andlisis de la literatura de los primeros adventistas
sabatistas, demuestra que ellos estaban preocupados enl

1'Discusiones de ayuda sobre el énfasis de la reformaen laautoridad de la Escriturason provistos
en Roland H. Sainton, ' The Bible in the Reformation,”in S. L Greenstade, ed,, The CambridgeHistory
ofthe Bible {Vol. i f The Westfrom Ihe Reformation to the Present Day {Cambridge: Cambridge
University Press, 1963), 3:1-37; Robert M. Grant, A Short History ofthe interpretation ofthe Bible,
rev. ed. {New York: Macmillan, 1966), 128-38; Jaroslav Pelikan, The Christian TYadtiton: A History
ofthe Development of Doctrine (Chicago: Chicago University Press, 1984), 4:203-17; G R. Evans,
The Language and Logic ofthe Bible: The Road to Reformation (Cambridge: Cambridge University
Press, 1985); Alister E. McGrath, Reformation Thought-. An introduction (Oxford: Basil Blackwell,
1988). 95-11d; A. Skevington Wood, Captive to Ihe Word: Martin Lather. Doctor of Sacred Scrip-
ture (Grand Rapids, MI: Wm. B. Ecrdmans, 1969); Jack Forstman, WardandSpirit: Calvini Doctrine
of Biblical Authority (Stanford, CA: Stanford University Press, 1962).

"*Algunas caracteristicas bésicas que distinguieron la corriente principal de la Reforma de la
tradicion Catdlico Romana fueron: (!) laprimacia de las Escrituras sobre las ensefianzas de la
Iglesia; (2) salvacién por gracia através de la fe, aparte de los méritos humanos; y (3) acceso directo
através de Cristo a Dios, sin la mediacion de los santos.

""\er Froom, Movement of Destiny, 91-132.

5¢{J. White), in idem, ed., Wordto the “Lillie Flock, “ 13.



integrar en su sistema de creencias solo las doctrinas que
consideraban perfectamente biblicas. intimamente
relacionado con eso esta la tentativa de tener los factores
integradores de las conexiones de ese sistema también
derivados de las Escrituras.

Interpretacion profético-historicist

Ademas de su fundamento biblico, el sistema doctrinario
de los primeros adventistas sabatistas fue también notable
por su interpretacion profético-historicista.2L Ai seguir esa
escuela de interpretacién profética, los primeros adventistas
sabatistas estaban alineados no s6lo con Guillermo Miller32
sino también con las tradiciones hermenéuticas del
pensamiento contemporaneo del protestantismo de habla
inglesa y con la Reforma del siglo XV1.33

Una de las evidencias de la aproximacion historica de tos
adventistas sabatistas, fue su énfasis en el cumplimiento
historico continuo de las profecias biblicas. Por ejemplo, el
Adverti Herald republico, en agosto de 1850, un articulo de
John B. Cook34 (un ex-millerita que defendi6 por un tiempo
el sdbado del séptimo dia), donde el autor afirmé que “la
profecia y la anticipacion de la historia” y que la “historiay el
registro del cumplimiento de la profecia”. El definid la profecia
en el mismo articulo como “el teatro de la Providencia”.2%

5llLa escuela historic)sta de interpretacion profética sostiene que cada profecia apocaliptica de
la Biblia, tiene un cumplimiento histérico especifico entre el tiempo en d cual fue daday el
establecimiento final del reino eterno de Dios, Los periodos profélicos son inletpretados en la base
del principio dia por abo. El "cuarto pequefio” de Daniel 7 y 8, la“bestia” de Apocalipsis 13: 1-10,
y el antieristo de 2 Tesalontcenses 2: >asnalmente son asimilados al Papado, Y la totalidad del
cuerpo de profecias apocalipticas es visto como formando un sistema coherente y sincronizado gue
llega a su climax a la Segunda Venida de Cristo y el establecimiento del reino eterno de Dios, Para
una historia abarcante dd desarrollo del historicismo, ver Froorn, Prophetic Faith, vols, 1-4,

Ver “Miller’s Rales of Bible Interpretation,” en Hale, Second Adven! Manual, 103-6; W,
Miller, **Synopsis of Miller’s Views,” ST, 25 de Enero de 1843, 145-50,

>Bver Froom, Prophetic Faith, vols. 2-4.

JMEste articulo fae reimpreso de [John 11, Cook), *"The Doctrine of Providence,"* AT, Mar. 1846,
1-5.

,HJ. B. Cook. “The Doctrine of Providence,” A?, no. 2, Agosto 1850, 8



Otra evidencia del historicismo adventista sabatista se
puede notar en el uso del principio dia por afio, al interpretar
las profecias escrituristicas relacionadas con tiempo. Siguiendo
las herencias historicas de la reforma,3% del protestantismo
de habla inglesa,37 y del milierismo,38 los adventistas
sabatistas veian los periodos proféticos de los 2300 dias de
Daniel 8:14 y de los 1260 dias de Apocalipsis 11:3 y 12:6
{Cf. Dan, 7: 25; Apoc. 11:2; 12: 14; 13: 5), como 2300
afos30y 1260 afios respectivamente.30

Una tercera evidencia de que los primeros adventistas
sabatistas siguieron la interpretacién profética hisforscista, se
encuentra en la identificacion del papado con el “cuerno
pequefio” de Daniel 7y 83Ly como la “bestia™ de Apocalipsis
13: 1-10y 14: 9y 1.

Una cuarta evidencia del historicismo adventista sabatista,
se puede observar en los grandes intentos de los adventistas
sabatistas de sincronizar los diferentes elementos proféticos
de las Escrituras.33 Uno de los primeros intentos importantes
fue el tratado de José Bates titulado Second Advent Way
Marks and High Heaps.3M

Contexto escatoldgico
Una tercera caracteristica del sistema doctrinario adventista
sabatista fue su contexto escatoldégico. Los primeros

“ Ver Ftixim, Prophetic Faith, veJ. 2; Johann Heinz, “Uniter’S Interpretation of the Prophet
Daniel,"" 472, Nov. 2 ,1983, 5-7; Winfried Vogel, *The Eschatological Theology of Martin Luther,”
2-part series in AUSS 24 (Autumn 1986): 249-64; vol, 25 {Summer 1987): 183-99,

5i,\er pp. 23-26.

J*\er pp, 32-38,

¥erp, 80,

BRx»tes, Second Advent Way Marks, 21, 3S; J. White, ThirdAngeli Message, I, 6, 10-H;
[idem], "’One Hundred and Forty Four ThousandAK, no. 4, Sept de 1850, 56; H. Edson, **Appeal*
to the Laodicean Church,"AP. Extra, Sept, 1850,8-9.

*“ Bales, Seventh Day Sabbath, a Perpetual Sign (1846), 41; Editorial, “Evidence for the First
Day Sabbath Examined,” PT, no. 2, Aug. 1849, 12; cf. D. Arnold, **Daniel’s Vision, the 2300 Days,
and (be Shut Door,” PT, no. 8, Mar. 1850, 59; 1. While, Third Angel's Message, 10-11.

11Verp, 102

J”Ver Damsteegt, Foundations, 103-293, passim.

“ ‘Bates, .Second Advent Way Marks,



adventistas sabatistas continuaron el desarrollo de la estructura
escatologica de tiempo del millerismo, que era asi mismo un
enfoque escatolégico mas amplio del protestantismo de habla
inglesa de fines del siglo XVili e inicios del siglo XIX, ademas
de la reforma.3%

El contexto escatoldgico de los primeros adventistas
sabatistas derivé en gran medida de su comprension de los
elementos de tiempo de Daniel 8: 14 y de Apocalipsis 14: 6-
12. El hecho de que los 2300 dias de Daniel 8: 14 fueron
considerados como finalizando en el “tiempo del fin” (Dan.
8: 17, 26},3% que se presumia se habia iniciado con la caida
del papado en 1798, llevd a los fundadores del adventismo
sabatista a la conclusion que la humanidad ya estaba viviendo
en el tiempo del fin.33

Al verse a si mismos como responsables por el
cumplimiento de la mision del tercer angel de Apocalipsis 14:
9-12, los adventistas sabatistas estaban convencidos que su
sistema doctrinario era de especial relevancia para aquellos
que estaban viviendo en ei periodo histérico exactamente
antes de la segunda venida de Cristo (Cf. Apoc. 14: 14).38

Los adventistas sabatistas creian que su movimiento fue
levantado por Dios en el fin escatolégico de los 2300 dias de
Daniel 8: 14, cuando el tercer &ngel de Apocalipsis 14: 9-12
inici6 su misién. Esa conviccion tuvo una influencia
significativa en modelar las ensefianzas y el estilo de vida de
los adventistas sabatistas.3®

“ Ver Frooro, Prophelic Faith, vais. 2-4.

“*‘Por un estudio detallado de la expresién “(lempo del fin” en el libro de Oaniel, ver Gerhard
Pl'and), The Time ofthe End In the Book o fDaniel, Adventist Theological Society Dissertation
Series, vol. | (Berrien Springs, M)t Adventist Theological Society Publications, 1992).

“’Bates, Seal ofthe Living God, 36-37; Il. Edson, “Appeal to the Laodicean Church,”AR
Extra, Sept. 1850, 8-13.

3Verp. 102

™\erAlberto R Timm, “The Influence ofthe Sanctuary Truthon Ihe Development of Seventh-day
Advenlist Lifestyle'” (Monografia, Universidad de Andrews, 1991); C. Mervyn Maxwell, Magnificent
Disappointment: What Really Happened in 1844. .. and Its Meaningfor Today (Boise, ID: Pacific
Press, 1994), 1451-71



Marco del conflicto cdsmico

En adicion al fundamento biblico, la interpretacion
profética historicista y el contexto escatoldgico, el marco del
conflicto césmico ejercido un papel fundamental en la
formacidn del sistema doctrinario de los adventistas sabatistas.
Aunque ese marco seria mas claramente desarrollado en
publicaciones posteriores,30 muchos de sus conceptos basicos
ya estaban definidos en 1850.

Varias alusiones fueron hechas en la literatura de los
primeros adventistas sabatistas sobre un conflicto entre los
poderes espirituales antagonicos, disputando el terreno dentro
de la esfera histérica. De un lado estaba Dios y su pueblo
remanente y, del otro, Satanésy sus seguidores.34

Dios era visto como (1) confirmando su direccion en el
movimiento del séptimo mes;32 (2) advirtiendo al mundo
sobre su fin inminente por la predicacidon del mensaje del
tercer angel;33 (3) Ilamando al pueblo a volver a observar la

3W G White. Spiritual Gifts, [vol, i); idem, Spirit of Prophecy, vols. 14; jdent, The Great
Controversy between Christand Satan, as lllustrated in the Uves of ruinaren:-, and Prophets (Oak-
land, CA: Pacific Press. 1890); idem, The Story of Prophets and Kings as Illustrated in the Captivity
andRestoration  Israel (MountainView, CA; Pacific Press, 1917); idem, The Desireo f (Moun-
tain View, CA: Pacific Press, 1898); idem, The Ads ofthe Apostles in the Proclamation ofthe Gospel
ofJesttt Christ (Mountain View, CA; Pacific Press, 1911); idem, Great Conirt?vensj'{ig888, revisado
en 1911).

Anélisis muy ayudadores del temade! gran conflicto en los escritos de Ellen White son provistos por
W, ERcad, “The Great Controversy,” inOur Firm Foundation: A Reportofthe Seventh-day Adventist
Bible Conference Held September 1-13, 1952, in the Sligo Seventh-day Adventist Church, Takoma
Park, Maryland (Washington, DC: Review and Herald, 1953), 2:237-335; Gil G Fernandez, “Ellen
G White's Philosophy of History'* (Tesis de M.A., Colegio Uni6n de Filipinas, 1968); idem, *"The
Drama of History as Viewed by Ellen G White,” RH, 24 de Oct. de 1974, 4-5; Joseph J. Battistone,
“Ellen G White’s Central Theme,”” Min, Ocl, 1975, 22-23; idem, The Great Controversy Theme in t
G Whitef'sj Writings (Berrien Springs, MI: Andrews University Press, 1978), Masao Yareagata,
"Ellen G White and American Premiiiestmalism™ (Tesis doctroai de Ph.D., Universidad Estatal de
Pennsylvania, 1983), 151-86.

“'Bales, Opening Heavens, 18; E. G White, “To Bro, Eli Curtis," in J. White, ed., Wordto the
*"Utile Flock, " 11-12; E, G White, “Dear Brethrenand Sisters,” PT, no, 3, Agosto 1849,21-22; idem,
“A Vision the Lord Gave Me at Brother Harris!®),” | T]Ms 7, Aug. 24, 1850, EGWRC-AU; H Edson,
“Appeal to the Laodicean Church,” AR Extra, Sept. 1850, 8-13.

“Z. G Harmon, “Letter from Sister Harmon," DS, 24 de Enerode 1846,31; [JamesWhile], “The
Voice of God,"" in idem, ed., Wordto the “Little Flock, 5.

J,\br pp. 100-106.



ley de Dios y del sabado;34 {4) llamando la atencién del
pueblo al ministerio sacerdotal de Cristo en el lugar santisimo
del santuario celestial; 36 {5} preparando al pueblo para el
pronto retorno de Cristo; 36 (6} razonando con los individie»
para que lo buscaran a él antes que a los muertos (Cf. isa 8:
19, 20);37 y (7) concediendo el don profético a su pueblo
remanente.38

Mientras tanto, Satanés fue acusado de (1) tentar a los
ex-milleritas “a dudar de su experiencia pasada de 1843 y
1844”:30 (2) “a usar todo engafio” para separar a “la mente
de la verdad presente sefialada en el mensaje del tercer
angel”;3 (3) a imponer el culto dominical como una “falsa
marca” del sabado del séptimo dia de Dios351; (4) desviar la
atencion del profeso pueblo de Dios del ministerio sacerdotal
de Cristo en el lugar santisimo del santuario celestial; 3 {5} de
distraer al pueblo para que no se prepare para la segunda
venida; 33 {6} de engafar a las personas mediante pseudo
manifestaciones de los espiritus de los muertos; 3y (7) de
desviar al pueblo mediante falsos profetas (Cf. Mat. 24:24).3b

La dimensién césmica de este conflicto fue definida por
los primeros adventistas sabatistas en términos no sélo de la
obra de Cristo en el santuario celestial, para la redencién de
los seres humanos y de las tentativas de Satanas de acabar
esa obra en la mente de las personas,3b sino también en

**Verpp. 107-114.

«Verpp. 114418.

«Verpp. 118123

™Ver pp. 123-127; H. F.riwn, “Appeal 'o the Laodicean Church," 4ft Extra, Sept, de 1850, 13

«Verpp. 127-132,

W0hite], “Otir Tour East," 4ft, no. I, Agosto 1850, 14.

58, G White, “Dear Brethren and Sisters," /’/, no, 3, Agosto de 1849, 2!; H Edson, “Appeal
to the Laodicean Church,”4ft Extra. Sept. 1850, 14.

MH. Edson, “Appeal to the Laodicean Church," Aft Extra, Sept, de 1850, 11, Vertambién Bates,
Seventh Day Sabbath, a Perpetual Sign (2d ed.), 60,

JIE @ Harmon, “Letter from Sister Harmon,” DS, 14 de Mar. de 1846,7.

1SE, G White, uDear Brethren and Sisters,» PT, no. 3, Agosto de 1849,21-22.

G White, “Dear Brethren and Sisters," PT, no. 3, Agoste de 1849, 21-22; idem. “A Vision
the Lord Gave Me a Brother Harris)*],” [TIMs 7, Aug. 24,1850, EGWRC-AU; H. Edson, “Appeal to
the Laodicean Church,” Aft Extra, Sept. 1850. 13

J1J. White, in idem, ed.. Brother Miller $Dream, 3.
JISE. G, Harmon, ““Letter from Sister Hannon,"* DS, 14 de Mar. de 1846,7,



términos del triunfo final de las fuerzas del bien sobre los
poderes del mal.

Ese triunfo final fue visto como iniciandose cuando Cristo
termine su ministerio celestial y venga a esta tierra para
resucitar a los justos muertos y llevarlos con los santos vivos
para el cielo. Después de 1000 afnos (Cf. 20), Cristo regresa
a la tierra para resucitar a los impios de todas las eras y
destruirlos juntamente con Satanas y sus angeles. Con esa
erradicacion final y completa de los poderes del mal, el
universo serda restaurado a su pacifica condicion original.37*

Enfoque cristocéntrico

La quinta caracteristica del sistema doctrinario de los
primeros adventistas sabatistas fue su enfoque cristocéntrico.
De acuerdo con C. Mervyn Maxwell,

El movimiento adventista naci6 con los ojos en Jesus. ‘Jesus pronto
volverd” eraei santo y sefia de los milieritas. “;Qué esta haciendo
JesUs ahora?” fue !apregunta que sigui6 al chasco,3B

Aungue los adventistas sabatistas siguieron la tradicién de
la corriente principal de los protestantes de aceptar la muerte
de Cristo en la cruz como el Unico sacrificio expiatorio por el
pecado,3 ellos estaban, debido a su nueva comprension
del santuario,30 bastante mas lejos que esa tradicion al
enfatizar ei sacerdocio contemporaneo de Cristo en el
santuario celestial antes de su segunda venida.

Cristo era visto por los primeros adventistas sabatistas
como (1) el Sefior del sdbado (Cf. Mar. 2: 28) ;3L (2) el Sumo

J7E. G Hannon, «Letter from Sister Harmon,» DS, 24 de Enero de 1846, 31-32; E. G While, “To
Bro, Hs Curtis,” in J. White, ed,, Wordto the “LittleFlock, M12. J White, “jiidgitient," en ibid., 23-
24; E, G White, “Dear Brethren and Sisters,” P1\ no, 11, Nov. 1850, 86.

*Maxwell, Tell Hto the World, 231,

™Q. R. L Crosier, ""Law of Moses," DS Extra, 7 de Feb. de 1846,39-43; Bates, Explanation of
the Typical and Anti-typical Sanctuary, 8; H. Edson, “Appeal to the Laodicean Church,“AR Extra,
Seen. {850,3.

MMerpp. 114-118.

MBates, Seventh Day Sabbath, a Perpetual Sign (S846), 39,44; idem. SecondAdvent Way Marks,
78; idem. Vindication, 21-22, 78; idem. Seal ofthe Living God, 64; Editorial, “The Weekly Sabbath
Instituted at Creation, and Not at Sinai,"* PT, no. 1, Juliode 1849, !,



Sacerdote del santuario celestial que estaba intercediendo
delante del Padre en favor.de los santos {Cf. Heb. 4: 14-
16};32 {3) el Rey que luego retomaria para bendecir a su
pueblo que lo estaba esperando (Cf. Mat. 25: 31-40);33 (4)
ia fuente de vida que garantizara la inmortalidad de sus santos
(Cf. Juan 11: 25);34 y (5) Aquel que llamo a Elena White
para el ministerio profético (Cf. Efe. 4: 8-14).3%

Cristo era considerado también como el centro de la
experiencia cristiana. Yaen su primera visién, Elena Harmon
vio que el pueblo de Dios s6lo podria ser salvo si mantenia
“sus ojos fijos en Jesis”.36

Confinaiilidhistorics

Entre las principales caracteristicas del sistema doctrinario
de los primeros adventistas sabatistas, también estaba su
continuidad hist6rica. Esa continuidad estaba implicita en el
concepto del remanente y en Ja idea de la restauracion.

Al considerarse el “remanente” de Dios del tiempo del fin
{Cf. Apoc. 12:17), los adventistas sabatistas se alinearon con
las generaciones anteriores del pueblo de Dios.37 También
se consideraron los restauradores de la verdad biblica (Cf.
Isa. 58; 12-14), los adventistas sabatistas remontaron sus
origenes hasta la reformay a la iglesia apostdlica.38

*\Verpp. 114-118,

*’E G Harmon, "'Letter from Sister Hannon,"* OS, Mar. 14,1846,7; [j. While], "*Seven Last Plagues,"*
inidem, ed,, Wordm the “Little Flock,™ 2; Bates. Vindication, 111; fj.] Wkhilel, “Day of Judgment,”
AR, no. 4, Sept, de 1850,50.

*“‘E, G Harmon, ‘Letter from Sister Harmon,” DS, 24 de Enero de 1846,31; Bales, SecondAdvent
WayMarks, 48; (J. White), “Voice of Cod," in idem, ed,, Wordto the “Little Flock, *“ 8; Bates, Vindi-
cation, 92.

» IE, G White to [Joseph] Bates. {3 de Juliode 1847, TL, EGWRC-AU; idem. Sketch ofthe Chris-
tian Experience, 5-6.

3itE. G Harmon, “Letter from Sister Harmon,” DS, 24 de Euan de 1846,31

3i7Bates, Seventh Doty Sabbath, a Perpetual Sign (2d ed.), 52,59; idem, Vindication, 6-7,96, 98,
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*“'Bates, Seal ofthe Living God, 17,20,26, 56-57,65; [J. White), “Repairing die Breach in the
Lawof God,” PT, no. 4, Sept. 1849,28; Bates, Explanation ofthe TypicalandAnsi-typical Sanctuary,
4, 16.



Los ultimos historiadores -adventistas del séptimo dia,
identificaron las raices historicas del adventismo sabatista.
LeRoy E. Froom, por ejemplo, tratd ese tema con la siguiente
afirmacioén:

Nuestras raices no se iniciaron simplemente en 1844, tampoco con
los antecedentes del reavivamiento y del movimiento de la segunda
venida, de &ambito mundial de las primeras décadas del siglo XIX,
especialmente de los 1830 a les 1840, Nuestro tallo viene de una
descendencia espiritual, no sélo de los tiempos de la Reforma
Protestante sino claramente del periodo de la institucion apostdlica
de ta iglesia Cristiana.***

Varios estudios de otros autores adventistas del séptimo
dia, han trazado hasta la iglesia apostdlica la historia de las
doctrinas distintivas de los adventistas sabaiistas, tales como,
{1} el observar el sébado del séptimo dia,30 (2) la expectativa
de la inminente segunda venida de Cristo,371ly (3) la
inmortalidad condicional del alma y la destruccion final de
los impios,32 Tales estudios consideran a los adventistas
sabatistas como el remanente de diferentes ramificaciones
cristianas que intentaron preservar sin contaminar esas
doctrinas a lo largo de la era cristiana.

Enfasis en la verdad presente

La séptima caracteristica del sistema doctrinario de los
primeros adventistas sabatistas, fue su énfasis en la verdad
presente. El concepto de la “verdad presente” (Cf. 2 Ped. 1:
12)373 fue definido por Jaime White, en 1849, como sigue:

w,Froom, Movement of Destiny, 27-28.

” Ver Andrews and Conradi, History of the Sabbath {4th ed.); Strand, ed, Sabbath in Scripture
and History.

3\Ver Froom, Prophetic Fatih, vots. 1-4; V N. Olsen, ed, Advent Hope InScripture and
History.

™ Froom, Condltianalist Faith, vols )-2.

S5importantes estadios del concepto de “la verdad presente™* de los Adventistas Sabéticos son
provisos es Wesley C, McCoy, “Concepts of Truih in "The Present Truth' (1849-1950)"* (Monografia,
Universidad de Andrews, 1973); Laurence A, Turmer, “Present Truth as Defttsed by *Present Truth'
(1849-50)” (Monografia, Universidad Andrews, 1975),



Eniosdias de Pedro habiauna verdad presente, laverdad aplicable
para aqueltiempo. Laiglesiasiempre tuvo una verdad presente. La
verdad presente, ahora, es la que muestra los deberes actualesy la
debida posicién para nosotros que estamos para testificar el tiempo
de angustia como nunca hubo (Dan. 12: 1], Laverdad presente
debe serrepetida con frecuencia, aun a aquellos que estan establecidos
en ella. Esofue necesario en losdias de bs apostolesy, ciertamente,
no es menos importante para nosotros, que estamos viviendo
exactamente antes del fin del tiempo.3m4*

En 1850, Hiram Edson amplié que “Dios siempre tuvo
una verdad como prueba presente para que su iglesia creyera,
que era el sello, la verdad salvifica, del tiempo entonces
presente”.36

El concepto de laverdad presente estaba preocupado con
dos clases de doctrinas percibidas como especialmente
pertinentes para el periodo de! fin del tiempo de la historia
de lasalvacion. El primertipo de verdad presente doctrinaria
fueron las doctrinas escatoldgicas derivadas del cumplimiento
historico y/o cumplimiento meta histérico de las profecias
escrituristicas especificas de! tiempo del fin. En esa categoria
estaba el ministerio sacerdotal de Cristo en el lugar santisimo
de! santuario celestial, desde el fin de los 2300 dias en 1844.3%

El segundo tipo de doctrinas consideradas como la verdad
presente eran las doctrinas histdricas de la Escritura que habian
sido ignoradas y dejadas, sin consideracion por la mayor parte
de laiglesia cristiana, pero que serian restauradas en el tiempo
del fin. En esta segunda categoria estaba el sdbado del
séptimo dia, que habia sido substituido por el domingo bajo
la influencia del papado.377

La creencia de que poseian la verdad presente, dio a los
primeros adventistas sabatistas una fuerte autoidenfidad y un
sentido de mision especifico en e! mundo.

" *[JamesWhite),PT,no. i,Jidiode 1849,1.

3,,H. Edson, "Appeal lo ihe Laodicean Ch,i:oh,"ai,E Extra, Sept. de 1850,10.

“ Bates, Seal ofthe Living God, 20.

"’lbid., 17,20,26, 56-57,65; [J. White), "'Repairing the Breach in the Law of God,"* PT, no. 4,
Sept, lie {849, 28; Bates, Explanation ofthe Typical and Anii-typicai Sanctuary, 4,16.



Preocupacién misional

El sistema doctrinario de los primeros adventistas
sabatistas, fue caracterizado también por una fuerte
preocupacion misiolégica. Esa mision era definida en
términos (1} de restauracion de la verdad biblica en el
contexto escatologico dei fin de los tiempos y (2) de
preparacion de otros ex-milteritas para el pronto regreso de
Cristo. Varias iméagenes biblicas fueron usadas en la literatura
de los primeros adventistas sabatistas para ilustrar esa doble
mision.

Una de esas imagenes era el concepto de reparar “la
brecha” en la ley de Dios, provocada por la falta de
consideracion general del sdbado del séptimo dia entre los
cristianos (isa. 58: 12-14). Esa brecha seria reparada por la
restauracién de la observancia original del cuarto
mandamiento (Exo. 20: 8-11).38

Otra imagen, intimamente relacionada con la anterior, era
la de la restauracion que se produciria cerca de la venida del
profeta Elias antes del “dia grande y terrible del Sefior” {Mal.
4:5). Como Juan el Bautista habia venido en el espiritu y el
poder de Elias para preparar el camino para la primera venida
de Cristo (Mat. 17: 10-13), de la misma forma el adventismo
sabatista habia sido levantado en el mismo espiritu para
preparar el camino para la segunda venida de Cristo. “La
obra de Elias, en los altimos dias, es” de acuerdo con Hiram
Edson, “restaurar, ‘erigir los fundamentos de muchas
generaciones,’ reparar la brecha de la ley de Dios [isa. 58:
12], y restaurar el verdadero culto al verdadero Dios".3P

Unatercera imagen (la mas ampliamente usada de todas)
era laasociacién con la mision del tercer angel de Apocalipsis
14:9-12. Los primeros adventistas sabatistas hablaron muchas%

“Bales, Seventh Day Sabbath, a Perpetual Sign (2d ed,), 60; [I, White], "Repairing the Breach
in the Law of God,” FT, no. 4, Sept, de 1849, 25-29; H. Edson, “Appeal to the Laodicean Church,”
AR Extra, Sept, de 185S0,2,5,7,12.

5"H. Edson, "'Appeal to die Laodicean Church,""AR Extra,Sept, de 1850, 5-8, SI-13.



veces de si mismos como cumpliendo la mision de ese angel.
Ellos relacionaron a ella casi todos los elementos principales
de su sistema de creencias.30 Hiram Edson identifico la mision
de Elias con la del tercer &ngel al referirse a la voz de Elias
“en el mensaje del tercer &ngel”. 3L

Asi el sistema doctrinario de los primeros adventistas
sabatistas revela, como fue visto anteriormente, tales
caracteristicas generales como el fundamento biblico, una
interpretacion profético-historicisia, un contexto escatoldglco,
un marco del conflicto cosmico, un enfoque cristocéntrico,
una continuidad histérica, un énfasis en laverdad presente y
una preocupacién misioldgica.

Una apreciacion de esas caracteristicas es Util para una
mejor comprension de la funcidn de los factores integradores
en el sistema doctrinario de los adventistas sabatistas en la
propia configuracion de ese sistema.

Funcion de los factores integradores

El sistema doctrinario de los adventistas sabatistas fue
establecido, como fue mencionado, en torno del santuario y
de los mensajes de los tres &ngeles. Aesos elementos estaban
directa o indirectamente relacionadas todas las principales
doctrinas distintivas de los adventistas sabatistas. La
comprension de la funcién especifica de ambos factores
integradores, es indispensable para un analisis de ese sistema
doctrinal.

Elsantuario

La funcion del santuario en el desarrollo dei sistema doc-
trinal adventista sabatista, fue esencialmente de naturaleza
teologico-historica. Latipologia del santuario de largo alcance
integré ese sistema en dos dimensiones basicas.

“ mVerpp, 112*114, 117-118. 121-123, 126-127, 131-132.
“ H. Edson, "Appeal lo the Laodicean Church ™ AR Extra, Sept. de 1859,11.
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La primera de esas dimensiones fue la integracion historica
externa del sistema doctrinario adventista sabatista, en el
contexto méas amplio de la historia de la salvacion. Esa
integracion se debe en gran parte a Daniel 8: 14. La vision
del santuario de Daniel &, 14, como un antitipo celestial, bajo
el nuevo pacto, de los santuarios terrestres del viejo pacto
(Cf. Heb. 8:1,2; 9; 1, 11),3 alined el sistema doctrinario
adventista sabatista con la revelacién del tema del santuario
a través del tiempo desde los primeros altares para el sacrificio,
hasta el tabernaculo Mosaico, luego al templo de Jerusalén,
y, finalmente, a la cruz y al santuario celestial.

La nocién de que el tiempo para la purificacion del
santuario comenz0 el 22 de octubre de 1844, fue vista como
el establecer el sistema doctrinario adventista sabatista,
después de 1844, en el Gltimo periodo de la historia de la
salvacion (Cf. Dan, 8: 17, 26), antes de la segunda venida.
El dia 22 de octubre de 1844 era considerado, por los
fundadores del adventismo sabatista, como el fundamento
historico crucial para el desarrollo de su sistema doctrinal,33

La segunda dimension basica, de aquella tipologia del
santuario integro el sistema doctrinario adventista sabatista,
fue la de proveer la integracion doctrinaria interna de los
componentes principales de ese sistema. El fundamento l6gico
para esa integracion era la presuposicion tipologica de que
como el santuario terrenal era “el corazén del sistema
tipico”, 34 asi el santuario celestial es el corazon del sistema
antitipico. Eso significd que todos los elementos doctrinales

*40. R. L. Crosier, "Law of Moses,"£& Exira, 7 dc Feb, de 1846,38, 40*41- idem, "The Sanctuary
and the Host, No. 3,” DD, 19 de Mar. de 1847,2-3; fJ. White!, 'Temple of God,” en idem, ed, Wordto
the "'Little Flock," 23; D. Arnold, "Shut Door Explained/* FTt no, 6, iec* 1849, 42; idem, “Daniel's
Visions* the 2300 Days, and the Shut Door," FT, no. 8, Mar. 1850, 60; 3 While, Sanctuary, the 2300
Days and the Shut Door, 2-5.

*»*D, Arnold, “Daniel's Visions, the 2300 Days, and Ihe Shut Door/2p 7\ no. 8, Mar. de 1850, 63;
<} W, Holt, 'Tetter from Br$. Hoi?/" ibid,, 64; J, White, Third Angel #Message, H-14; Editorial,
"Great Spiritual Dearth, MR, no. 2, Agosto de 1850, 6; Editorial, "The Seventh Month Movement,”
AR, no. 4, Sept, de 1850, 64.

**0* R, L, Crosier, "Law of Moses/' D s Extra* 7 de Feb, do 1846,38,



basicos, tipicamente relacionados con el santuario terrenal
de la antigua alianza y sus servicios, deberian encontrar un
punto convergente antitipico similar en el santuario celestial
de la nueva alianza y sus servicios.

Las asociaciones antitipicas entre el santuario y los otros
componentes del sistema doctrinal adventista sabatista, fueron
sugeridas por la propia Escritura y/o inferidas del sistema del
santuario tipico. Pasajes como Daniel 8: 14, Levitico 16,
Hebreos 8, 9 y Apocalipsis 11: 19 fueron de especial
significado en el desarrollo de esas asociaciones doctrinales.

Daniel 8:14 permanecioé como el texto clave.3b Al asociar
ese pasaje con Hebreos 8y 9, los fundadores del adventismo
sabatista inferian que el santuario de Daniel 8: 14 era el lugar
del ministerio celestial de Cristo.36 Al asociar Daniel 8: 14
con Levitico 16, ellos entendieron el fin de los 2300 dias, en
1844, como el inicio de una nueva fase del ministerio sacer-
dotal de Cristo. Esa nueva fase fue definida como el Dia de
la Expiacion antitipico, que continuaria hasta el tiempo de la
segunda venida de Cristo.3/

Correlacionando Daniel 8:14 y Levitico 16 con Daniel 7:
9-14, los adventistas sabatistas presumieron que el Dia de la
Expiacion antitipico implicaba un juicio investigador del pueblo
de Dios antes de la segunda venida.38 Subyacente a ese
concepto del juicio estaba la nocion de ia inmortalidad
condicional del alma, o sea, que los muertos permanecen@

E. G White, Spirit ofProphecy, 4:258, 268; idem, Great Controversy (1S88), 409, 423.

wO. R, L Crosier, ""LawofMoses,”D$ BExtra, 7 deFeb. de 1346,3M I ;0. Nicholsto fw,) Miller,
20 deAbr. de 1846, ALP, AHC; D. Arnold, **Shut Door Explained ~PF, no, 6, Die. de 1849,42; Bates,
Explanation ofthe Typical andAntnypicai Sanctuary, 7-16; J. White, Sanctuary, the 2300 Days and
the Shut Door, 1-8.

R L Crosier, "'Lawof Moses ” DSExtra, 7 < Feb. de 1846,40-43; O. Nichols to fW.| Milter,

20 de Abr. de 1846, ALP, AHC; Bales, Second Advent Way Marks, 60-62; D. Arnold, “Shut Door
Explained,"P Tt no. 6, Die. de 1849,43-44; Bates, Explanation ofthe Typical and AntMypical Sanc-
tuary, 6-7,14-15; D. Arnold, “DantePs Vision, the 2300 Days, and the Shut Door,” PTt no. 8, Mar. de
1850, 60.

3*0, Nichols to (W] Milter, 26 de Abr. de 1846, ALP, AiiC; Bates, Explanation of the Typical
and Anti-typical Sanctuary, 6-10,
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inconscientes en sus sepulturas hasta el dia de la resurreccion

Al relacionar Daniel 8: 14 a Apocalipsis 11: 19, los
adventistas sabatistas concluyeron que fue al finalizar los 2300
dias, en 1844, que el lugar santisimo del santuario celestial
fue abiertoy que fue vista el arca del testimonio.30 Del hecho
de que dentro del arca del santuario tipico estaba el Decalogo
con el mandamiento del sabado (Cf. Exo. 20: 3-17; 31: 12-
18; Heb. 9:3,4), los adventistas sabatistas inferian que dentro
del arca del santuario antitipico también se encontraba el
Decélogo con el mandamiento del sébado3L Eso llevé a los
adventistas sabatistas a la conclusion de que el pueblo de
Dios, desde 1844, estaba siendo probado con relacion al
Decélogo y del sabado de! séptimo dia.3®2

La tipologia del santuario proveyd, asi, una estructura
teoldgica basica a la cual fueron integrando importantes
componente doctrinarios, como el ministerio celestial de Cristo,
y la segunda venida de Cristo, la inmortalidad condicional del
almay la perpetuidad de la ley de Dios y del sabado.

El mensaje de los tres &ngeles

La fundon de los tres mensajes angélicos, en el desarrollo
del sistema doctrinal adventista sabatista, fue de naturaleza
esencialmente histérica-misiolégica. La caracteristica historica
de esos mensajes integro ese sistema en dos dimensiones
bésicas.

IWferpp. 125-126.

*“ Bates, Second Advent (Voy Marfa, 72-73; idem. Seal of the 1Jving Gad, 19-20; E. Q White,
“Dear Brethren jaid Sisters,” FT, no. 3, Agosto (fe 1849, ?j\ Bates, Explanation ofthe Typical and
Anti-typical Sanctuary, 14-16; }, While, ThirdAngefa /Message, 13-14.

HiBaies, Opening Heavens, 36; E. G White, Vision', Raes, SecondAdvent Way Marks, 70-71; [J.
White], *"Temple of God,” inidem, ci),, Wordw the *'Little Flock, ”23; Editorial, *The Law of God, or
the Ten Commandments,” FT, no. 1, Julio rte 1849,3-4; J. White, ThirdAngeli Message, 13-14.

JBatts, Second Advent Way Marfa, 72-73; idem. Seat of the Living God, 19-20; E G White,
""Dear Brethren tind Sisters," FT, no. 3, Agosto de 1*49,21.



La primera de esas dimensiones fue la fijacion historica
externa del sistema doctrinal adventista sabatista en el
contexto mas amplio del conflicto cosmico-histérico entre Dios
y sus seguidores y Satanasy sus seguidores.

Al relacionar Apocalipsis 14:12 con Apocalipsis 12:17,38
el sistema doctrinal adventista sabatista fue considerado como
la restauracion escatoldgica de la verdad de Dios en el
contexto mas amplio del conflicto histérico-csmico de
Apocalipsis 12. Lafase del tiempo de! fin de ese conflicto fue
descrita, en Apocalipsis 14: 9-12, como la polarizacién entre
los adoradores de “la bestia y de su Imagen”, de un lado, y
los guardadores de los “mandamientos de Dios” y de la “fe
de Jesus”, del otro.3%*

La segunda dimension basica, en la cual la caracteristica
historica de los tres mensajes angélicos integraron el sistema
doctrinal adventista sabatista, fue lade proveer la disposicion
cronoldgica interna de los componentes escatoldgicos y
doctrinales de ese sistema.

Lostres mensajes angélicos fueron considerados como una
descripcion profética de los desarrollos eclesioléglcos que
llevaron a la formacién del adventismo sabatista. José Bates,
por ejemplo, consideraba esos mensajes como una “armoniosa
corriente de eventos”, que proveyeron una “delineacion
gréafica del movimiento de la segunda venida, desde que
surgio en 1840 hasta el glorioso estado de inmortalidad”.3%6
Hiram Edson declaro:

E! primer angel fue un mensaje de advertencia y misericordia al
mundo y a la iglesia nominal, Eirechazo de ese mensaje, por Jas

*""Holes, Seventh Day Sabbath, a Perpetual Sign (2d ed), 52; idem, SecondAdvent Way Mark's,
71-72; idem, Vindication, 104; idem, Sea/ of the Living Goti, 19; Editorial, *'Repairing the Bread) in
the LawofGod,” PT, no. 4, Sept, de 1849,28; L White, 'DtlrdAngel3 Message, T-Z; i. Lindsey,’ Letter
from Brother Lindsey,” Ali, no. 1, Agosto de 1850, 13.

" ‘Bates, Seventh Day Sabbath, a Perpetual Sign (2d ed,), 58-60; Edson, Time of the End, 21;

G White, "'Dear Brethren and Sisters,” PT, no. 3, Agosto de 1849, 21-22; John N. Andrews, “Dear
Brethrenand Sisters,” PT, no. 5, Dec. 1849,39; Editorial, “Great Spiritual Dearth,” Ali, no. 2, Agosto
de 1850,6; H. Edsorr, “Appeal to the Laodicean Church,” /!//? Extra, Sept. 1850, 10-13.

""Bates. Vindication, 92, 110.
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iglesias, provoc6 su caida. Eso prepar6 el camino para que el
segundo angel siguiese, diciendo, “ha caido, ha caido la gran
Babilonia”, etc. Eso hizo que ei pueblo de Dios saliese de Babilonia
y se transformara en un pueblo libre, preparado para recibir y
obedecer el mensaje del tercerangel, el cual ellos no podrian haber
obedecido, mientras estuvieran en Babilonia, mas de lo que Israel
pudo observar el santo sdbado cuando eran esclavos cautivos en
Egipto.3*

Los tres mensajes angélicos dispusieron también, en una
secuencia cronoldgica, algunos de ios principales
componentes doctrinales del sistema adventista sabatista.

La predicacion de “la hora de su juicio ha llegado” por el
primer angel (Apoc. 14: 7) fue vista cada vez mas como
habiendo preparado el camino para el establecimiento del
aspecto judicial investigador, pre-advenimiento, de la fase del
ministerio celestial de Cristo que se extiende desde el fin de
los 2300 dias, en 1844 {Cf. Dan. 8: 14; 7: 9-14), al tiempo
de la segunde venida de Cristo.37 Un corolario necesario de
ese juicio, como ya fue mencionado, fue el concepto de la
inmortalidad condicional del alma.

La proclamacion de los “mandamientos de Dios” (Apoc.
14: 12) por el tercer angel, en la era posterior a 1844, fue
entendido como enfatizando la naturaleza permanente de la
ley y del sdbado (Cf. Exo. 20:3-17).38 La misién mas amplia
de ese angel era vista como preparando el camino para la
segunda venida de Cristo y siendo seguida por ella.3®

W\H. Edson, "'Appeal to the Laodicean Church,™'AR Extra, Sept, de 1850,8. \ertambién I. White,
Third Angel %dViessage; Editorial, “Great Spiritual Dearth,” AR, no. 2, Agosto de 1850, 6.

"'Bates. Second Adreni Way Marks, 6-7; idem, Explanation ofthe Typical andAntidypkoi Sanc-
tuary, 10-1:. See also Gordon, Sanctuary, 1844, and ike Pioneers, 85-97,

“ Bales, Seventh Day Sabbath, a Perpetual Sign (1846), 24; ibid. (2d ed), 54-60; H, Edson,
“Letter from Bro. 1i Edson,” Di), 2ile Ahi de 1847,8; Bates, SecondAdveni WaytWerrfs, 69-79; idem.
Vindication, 6-7,104-5; idem. Seal ofthe Living God, 19, 40,56; }, White, *'Dear Brethren and Sis-
ters,” PT, no, 1, Juliode 1849,6; E. G White, “D ear Brethren and Sisters,” FT, no. 3, Agosto de 1849,
21; [J. White], ""Repairing the Breach in the Law of God,” PT, no, 4, Sept, de 1849, 28; idem. Third
Angel s Message, 6-14; H, Edson, ""Appeal to the Laodicean Church™ AR Extra, Sept, de 1850, 2.

" Sates, Explanation of (he Typical and Anti-typical Sanctuary, 15-16.



En adicion a su funcion integradora, los tres mensajes
angélicos fueron también influyentes en proveer un
importante punto de partida, para el concepto adventista
sabatista de la verdad presente y un prop6sito misiol6gico
para el sistema doctrinario adventista sabatista.

Fue Apocalipsis 14: 12 el que provey0 un punto basico
inicial para el concepto de la verdad presente.40 Tan
influyente fue el contenido de ese texto en el desarrollo de
las primeras doctrinas adventistas sabatistas que adn ellos
mismos se referian a su propio mensaje como el mensaje del
tercer angel.41

El propdsito misioldgico que dieron los mensajes de los
tres angeles al sistema doctrinario adventista sabatista, se
fundamentaba en el hecho de que cada uno de esos mensajes
era una proclamacion especifica {Apoc. 14; 6, 8, 9). Al
identificar esos angeles como simbolos de seres humanos,42
los adventistas sabatistas pudieron también verse a si mismos
como proclamando el mensaje del tercer angel. Como
resultado, de acuerdo con Jaime White, “Dios estd ahora unido
a Ssu pueblo bajO e|, tercer mensaje angélico, ApOC. 14 9'
227" 403

Asi el santuario y los tres mensajes angélicos integraron el
sistema doctrinal adventista sabatista en dos dimensiones
bésicas. La primera de esas dimensiones fue la integracion
exterior del sistema en un contexto mas amplio de la historia
de la salvacion. Mientras que la tipologia del santuario alined

“ Bates, Vindication, 93; idean, Sea! ofthe Living God, [2]; Edson, Time ofthe End, 9,16,2!; (J.
While], ""Repairing she Breach in Sre Law of God,” PT, no. 4, Sept, de 1849, 28; Hiram Edson, *'Be-
loved Brethren, Scattered Abroad." FT, no, 5, Die. de 1849,34; idem, “Appeal to the Laodicean Church,”
AR Extra, Sept, de 1850,2.

While, ThirdAngeli Message, 11-16, idem, inidcrn.ed., BrotherMiller's Dream, 9; J. Lindsey.
“Letter from Brother Lindsey,"" AR, no. LAgosto de 1850, 13; jJ,] WhiteJ, "Qur* Tour East,” ibid., 15;
Editorial, “Great Spintrial Dearth,”/!/?, no. 2, Agosto de 1X30,6; H Edson, “Appeal to the Laodicean
Church,” dS Extra, Sept. 1850,8*16,

*“ Bates, Second Advent Way Marks, 6, 18, 24; idem. Seal o fthe Living God, i7,33-35; J WLite.
Third AngelS Message.

“ jJamel.| Wrhite], *"Qu* Tour East,""MR, no. 1, Agosto de 5850, i5



el sistema coa el motivo desbordante del santuario, los tres
mensajes angélicos lo colocaron en el marco del conflicto
histérico-cdsmicd entre Dios y sus seguidores y Satanasy sus
seguidores.

La segunda dimension, en la cual el santuario y los tres
mensajes angélicos integraron el sistema doctrinal adventista
sabatista, fue en proveer la integracion interna de los
principales componentes de ese sistema. Mientras que la
tipologia del santuario integr6 esos componentes forma
teoldgica-historica, los mensajes de los tres angeles los
integraron de forma histérica-teoldgica.

En suma, los tres mensajes angélicos también proveyeron
el punto de partida para el concepto de la verdad presente
de los primeros adventistas sabatistas y un propésito
misioldgico para el sistema doctrinal adventista sabatista.

Configuracion del sistema

La estructura béasica del sistema inicial adventista sabatista
de la verdad presente ya existia en 1850. Sin embargo, no
todas las principales doctrinas distintivas de los adventistas
sabatistas fueron explicitamente consideradas como verdad
presente, todas esas doctrinas asumieron tales caracteristicas
mediante su integracion ai sistema de la verdad presente.

Elprimer nGcleo de la verdad presente

Los milleritas se habian referido, a ensefianzas tales como
la segunda venidad4 y el clamor de media noche4® como la
verdad presente. Fue, sin embargo, en los circulos de los

~W. Miller, Dissertations on the True Inheritance ofthe Saints, 72;. [R. Hutchinson], “Letter
from R. Hutchinson,*MC>24 de Agosto de 1843,8; “Read This?” VT925 de Sept, de 1844,140.

a"Editorial, “Present 7 ruth,” VT92 de Oct. de 1844, 144; G Storrs, ““Go Ye out lo Meet Him*,”
AH, 9 de Oct. de 1844, 74.



adventistas sabatistas que el concepto de la verdad presente4%
se transformd en un tema teoldégico predominante. Los
primeros adventistas sabatistas consideraban como verdades
presentes algunas doctrinas distintivas relacionadas con los
tres mensajes angélicos y con el santuario.

El concepto de la verdad presente fue definido en el
contexto de los tres mensajes angélicos como “los
mandamientos de Diosy la fe de Jesus" (Apoc. 14: 12507y
como “los mandamientos de Diosy... el testimonio de JesUs
Cristo” {Apoc. 12: 17).48*Como ya fue mencionado, mientras
que los “mandamientos de Dios” eran identificados como el
Decalogo {Exo. 20: 3-17), con mencion especial al sabado,
el séptimo dia (Exo. 20: 8-11), la “fe” o el “testimonio” de
Jesus era identificado con las ensefianzas de Jesus en el Nuevo
Testamento, con una alusidn especifica a la transicién de 1844
del ministerio sacerdotal de Cristo.40

La nocién de la verdad presente fue definida en el
contexto del santuario como el sdébado y la puerta cerrada.410

El sdbado era visto como uno de los mandamientos del
Decalogo (Exo. 20 8-11) que est4 en el arca del pacto
mostrada cuando el lugar santisimo del santuario celestial fue
abierto en 1844 (Apoc. 11:19). Eltérmino “puerta cerrada”
era una expresion de reconocimiento de la autenticidad de
la “experiencia del advenimiento”, de 1844, y de la transicion
del 22 de octubre de 1844 en el ministerio sacerdotal de
Cristo en el santuario celestial. Esa expresion incluiatambién
el concepto del cierre de la puerta de gracia para aquellos
gue rechazaron la verdad.

& Verpp. 142-143.

“'Bates, j'indication, 93; jden!. Seal of the Living God, [1], 64-65; Edson, Tone ofthe End. 9,16,
21; \J. WhiteJ, “'Repairing the Breach in the Law of God," FT, no. 4, Sept, de 1849, 28; H. Edson,
“Appeal tothe Laodicean Church,” AHExtra, Sept, de 1850,2,16; H. S. Case, ““Letter from Sro. Case,"
PT, no. Il.Nov.de 1850,85.

“‘Bates. Seal ofthe Living God, JI], 64-65; E. G White, ""Dear Brethren and Sisters,"" I'T, no. 3,
Aug, 1849,21; [J, White), “Repairing the Breach inthe Lawof God,” PT, no, 4, Sept, de i849,28; H
Edson. “Beloved Brethren, Scattered Abroad,” PT, no. 5, Die. de 1849, 34; idem, “Appeal to the
Laodicean Church," AR Extra, Sept, de 1850, 2

«’Verpp. 104-105.
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El concepto de verdad presente fue definido como ios o
mandamientos de Dios y la fe o el testimonio de Jesls en el
contexto de ios tres mensajes angélicos y el sdbado, y lade la
puerta cerrada en el contexto del santuario. Aunque, al fi-
nal, ambas definiciones apuntaban finalmente para el sabado
y el ministerio celestial de Cristo.

El sabado, que estaba directamente relacionado con el
santuario y los mensajes de los tres &ngeles,4l1 tenia un
significado especial para los adventistas sabatistas. Era
considerado no s6lo como una verdad presente sino también
como una 'Verdad pasaday presente” 412 Una “importantisima
verdad presente” 413 la “verdad selladora” 414 la “gran verdad
seiladora”,415 la “Gltima verdad salladora que es una
prueba” 416 y una “verdad eterna”.4l7

Mientras tanto, la transicion de 1844, del ministerio
sacerdotal de Cristo en el santuario celestial, fue el punto de
apoyo para el mensaje adventista sabatista. Esa transicion
fue vista como habiendo marcado {1} el inicio de una nueva
fase en el ministerio sacerdotal de Cristo en el cielo, (2) el
lanzamiento de la proclamacidn del mensaje del tercer angel
en la tierra, y (3) la purificacion del pueblo de Dios, como
preparacion para la segunda venida.

Los primeros adventistas sabatistas veian una relacion
directa entre la ley de Dios y el sabado, y el ministerio celes-

"""Bajes. Seal ofthe Living God, XT, 20,26.57,65; E. G White. "'Dear Brethren and SistersPT,
no. 3. Agosto de 1849,21; idem, in H. Edson. *'BeSoved Brethren, Scattered Abroad,” PT, no. 5, Die,
de 1849, 35; Bates, Explanation ofthe Typical and Anti-typical Sandnary, 4, 16; Ctis Nichols end
S. W, Rhodes, “Extracts of Letters,” Alt, no. 3, Sep; de 1850,47-48; H. Edson. *'Appeal tothe Laodicean
Church," AS Extra, Sept, de 1850, 2,

""Verpp, 110-114,

“ Bates, Vindication, 28.

"hi White, ""Dear Brethren Md Sisters,"” PT, no. 1, Julio <k 1849, 6.

""'Bates, .Seal ofthe Living God, 22; E G White, “Dear Brethren and Sisters,” Pi*, no. 3, Agosto
de 1849,21.

93, White], “Repairing the Breach in the Law of GcA,""PT, no. 4, Sept, de {849,28; idem, Third
Angel's Message, 11

*"*H, Edson, “Appeal to the Laodicean Church,” -ift Extra, Sept, de 1850, I1.

"""Rates, Seal ofthe Living God. 22; cf. idem, Seventh Day Sabbath, a Perpetual Sign (2d ed.), 56-57.



tial de Cristo. José Bates, por ejemplo, habl6 de la “verdad
presente” del “tercer mensaje angélico™ como “er sabado y
la puerta cerrada”, refiriéndose a los “mandamientos en el
arcade! [de Dios] pacto” (Cf. Apoc. 11:19; 14” 12).418 Bates
describié de una forma més pictdrica esa relacion cuando
afirmé que

al lado de [e! propiciatorio en el interior del templo] estd nuestro
gran sumo sacerdote coronado y vestido de majestad real,
presentando en su pectoral los 144 mil sellados con el sello del Dios
viva Esaesy hasido laverdad presente para el Israel de Dios desde
que el velo del lugar santisimo fue levantado, o abierta la puerta, i,
e., desde octubre de 1844. Y esto debe ser comprendido en unas
pocas palabras simples, como: ei sdbado del Sefior nuestro Dios, y
la puerta cerrada.4®

Hiram Edson también trat6 con la misma relacion cuando
afirmé que “esos mensajes [Apoc. 14: 6-12] nos llevaron a
una puerta cerrada y a una puerta abierta [Apoc. 11:19; Cf.
Dan. B: 14], trayendo los mandamientos de Dios a nuestra
vista [Apoc. 14: 12]”.40

Asi, hasta 1850, los adventistas sabatistas hablaban de la
verdad presente, principalmente en los términos de la ley de
Dios y del s&bado, y del ministerio celestial de Cristo en el
contexto del mensaje del tercer &ngel y del santuario.

El &mbito més amplio del sistema

Hasta este punto, fueron consideradas diferentes partes y
caracteristicas del sistema doctrinario de los primeros
adventistas sabatistas. Las paginas siguientes presentaran una
declaracion resumida de la teologia adventista, para mostrar
como hasta 1850 esas partes se encajaban en el cuadro
escatolégico.

‘“'Bates, Explanation of the \iptcal and Anti-typlcai Sanctuary, i6.

4 ,Bate$i Seal ofthe Living God, 20. Seealso E. G White, “My Dear Brethrenand Sisters,” PT, no.
8, Mar. del 850,64.

“'H. Edson, “Appeal to the Laodicean Church “d# Extra, Sepl. de 1850,2.



Ei sistema doctrinal de los primeros adventistas sabatistas
fue marcado por una fuerte perspectiva historica. Los tres
mensajes angélicos proveyeron, como ya fue mencionado,45
la estructura cronoldgica bésica en tomo del fin de los 2300
dias, en 1844. Esa estructura béasica fue significativamente
ampliada por la integracion de otros elementos doctrinales.
Como resultado, en 1850 ios adventistas sabatistas ya habian
integrado sus principales doctrinas distintivas en un sistema
cronoldgico Unico.

La toma como prisionero de! Papa Pio VI por los soldados
franceses, el 15 de febrero de 1798,42 era considerada por
los adventistas sabatistas no s6lo como el fin de los 1260 dias
de supremacia papal (Cf. Apoc. 11: 3; 12: 6; Cf, Dan. 7: 25;
Apoc. 11: 2; 12: 14; 13: 5}23 sino también como el inicio del
tiempo del fin, cuando el libro de Daniel seria abierto {Dan.
12: 9} y la verdad seria restaurada.24

Los tres mensajes angélicos de Apocalipsis 14: 6-12 eran
interpretados dentro de ese marco del tiempo del fin como
pasos importantes en el desarrollo de! sistema de la verdad
presente. El primer mensaje angélico {vs. 6, 7) era
considerado como llamando la atencién del pueblo para el
fin de los 2300 dias.4% El segundo mensaje angélico (Apoc.
14: 8) era entendido como la liberacion de! pueblo de Dios
de la esclavitud de las iglesias nominales para abrazar el

""Ver p. 117.

*:Ver Artaud de Montor, The Uves and Times afthe jloman Pontiffs, from St. Peter to Pius IX
(New York: D. A J. Sadh'er,1866), 2:486-513; Ludwig von Paster, The History o fthe Popesfrom the
Close ofthe Middle Ages (London: Routiedge and Kegan Paul, 1953), 40:332-39; J. N. D. Kelly, The
Oxford Dictionary ofPopes (Oxford: Oxford University Press, 1986), 302; S. J. Watson, By Command
ofthe Emperor. A Life of Marshal Berthier (London: Bodley Head, 1957). 67-70; Owen Chadwick,
The Popes and European Revolution. Oxford History of the Christian Chard! (Oxford: Clarendon
Press. 1981), 462-71.

**’Bates, Second Advent Way Marks, 21-22, 33; j. White, Third Angels Message, 1, 6, 10-11;
[idem), “One Hundred and Forty Four Thousand.”* AR, no. 4, Sept. 1ES0,56; H. Edson, “Appeal to the
Laodicean Church,”/j/t Extra. Sept, de 1850,8-9.

***Bates, Seal ofthe Living God, 36-37; H. Edson, “Appeal to the Laodicean Church,” AR Extra,
Sept, de 1850, 8-13.

£2D. Arnold. “Daniel's Visitas, the 2300 Days, said (he Shut Door," PT, no. 8, Mar. de 1850,63;
J. White, in idem, ed,, Brother Miller's Dream, 5.



mensaje relacionado con el fin de i0s 2300 dias.4% El término
de ese periodo profético, en 1844, era visto como el tiempo
cuando el templo de Dios en el cielo fue abierto para su
purificacion (Apoc. 11:19; Dan 8:14)4% y como el punto de
partida para la predicacion del mensaje del tercer angel en la
tierra (Apoc. 14: 9-12}.48

La inauguracion del ministerio sacerdotal de Cristo en el
lugar santisimo del santuario celestial en 1844, fue percibido
como el tiempo cuando una obra significativa de restauracion
de toda la verdad (con especial referencia al séptimo dia,
sabado) comenzaria. Esa obra fue ampliamente informada
tanto por la apertura del lugar santisimo del santuario celes-
tial, donde el arca del pacto se podia ver (Apoc. 11:19} 49y
la referencia a los mandamientos de Dios en el mensaje del
tercer &ngel (Apoc. 14: 12);430*

Los adventistas sabaticos sustentaban que en el mismo
tiempo Dios proveyd una orientacion profética especial, por
medio de Elena White, para auxiliar en la formacion del
sistema emergente de laverdad presente. La principal funcién
de esa orientacion era vista como confirmando y uniendo al
pueblo remanente de Dios en el tiempo de! fin, en las
verdades basicas descubiertas por el estudio de las
Escrituras.4d

El ministerio de Cristo, después de 1844, en el santuario
celestial fue comprendido como comprendiendo en una

*““Bales, Explanation of the Typical and Anti-typical Sanctuary, 16; }, White, Third Angeli
Message, i2,14; Editorial, “Great Spiritual Dearth,’MS, no. 2, Agosto de 1850,6; H. Edson, “Ap-
peal to the Laodicean Church,” dfl Extra,Sept, de 1850,4,8,11.
“'Hates, Second Advent Way Marks, 72-73; idem, Seat ofthe Using God, !9-20; E G White,
*'Dear Brethren and Sisters,” PT, no. 3, Agosto de 1849,21; Bates, hxplcmation o fthe Typical amtAnti-
typical Sanctuary, 14-15; H. Edson, “Appeal to the Laodicean Church,” AR Extra, Sept, de 1850,2.
'J.White, "Thoughts on Revelation $4,” eti idem, ed., Wordto the *'Little Flock, ” 11; Bates, Seat | C7
ofthe LivingGad, 19-20; idem, Explanation ofthe typical andAnli-iypical Sanctuary, 15; G W, Holt, "' 1
*Letter fromBro. Holt,” PT, no, 8, Mar. de 1850,64; 5. White, ThirdAngel hMessage, 12-14; Editorial,
"Great Spiritual Dearth,” AR, no. 2, Agosto de 1850,6.
““Ver pp.. 110-112,
“"Ver pp, 112-114,
“"Verpp. 130-132,



expiacion para borrar los pecados (Cf. Leu 16; 23: 26-32),
Esa expiacion era realizada por Cristo “delante del
propiciatorio”, “defendiendo con su sangre” en favor de su
pueblo.4®2 También se hicieron referencias a una obra
simultanea de juicio investigador pre advenimiento (Dan. 7:
9-14) que decidiria “quién es digno y quién no es digno de
entrar por las puertas de la santa ciudad”,43 El fundamento
l6gico para tal juicio era, obviamente, la nocion de que los
muertos permanecen inconscientes en sus sepulturas, sin
haber recibido todavia la recompensa final {Cf. Dan. 12:
2].434

Mientras tanto, los adventistas sabatistas veian el mensaje
del tercer &ngel de Apocalipsis 14: 9-12 como un mensaje de
restauracion destinado a unir al pueblo remanente de Dios
“pajo la gran verdad selladora” del sdbado4®b y prepararlos
para “el tiempo de angustia” 4% El profuso derramamiento
futuro del Espiritu Santo era visto como capacitdndolos para
que salieran y proclamaran “el sibado mas plenamente” 437
Esa proclamacién llevaria a una polarizacion final entre
aquellos que guardan el sabado de Dios (Cf. Apoc. 14:12) y
aquellos que guardan el domingo papal (Apoc. 14: 9, 11) 433

Se declar6 que cuando Cristo se levante (Dan, 12:1} para
dejar sus vestiduras sacerdotales y vestirse con la “vestidura
de venganza” (Isa. 59: 17), la “ira de Dios" caeria sobre tos
adoradores de la “bestia y de su imagen” (Apoc. 14: 9-11)*

“ J. White, Sanctuary’, the 2300 Days and the Shut Door, 14-15.

'’ Bates, Explanation of the Typical and Anti-typical Sanctuary, iQ

«*\erp. 125.

*“[J. Whitt], “Repairing the Breach inthe l.awofGod." FT, no, 4, Sept.de 1849,28. Vertambién
Bates, Seal ofthe Living God, 34,40; G W. Holt, **Letter from Bro. Holt,” FT, no. 8, Mar. de 1850,64;
[3.) Wihtte], **One Hundred and Forty Four Thousand,” dK, no, 4, Sept, dc 1850,57; H. Edson, “Ap-
peal to the Laodicean Church,” AR Extra, Sept, dc (850, 11

‘“Bates, Seal ofthe Living God, 40,46,62,64; H. Edson, “Appeal to the Laodicean Church," AH
Extra, Sent de 1850,7,10,

*JE. G White, Vision,

“‘Edson, Time ofthe End, 21; G E. Holt, “Letter from Bro. Holt,” PT, no, 8, Mar.de 1850,64; J,
White, Third Angela Message, 6-7; Editorial, “Great Spiritual Dearth," AR, no. 2, Agosto de 1850,
6; H, Edson, “Appeal to the Laodicean Church,” 4fi Extra, Sept, de 1850, 10-13.



mediante las siete Gltimas plagas (Apoc, 16) 4% En ese tiempo,
el tercer angel de Apocalipsis 14: 9-11 habra cumplido su
mision, y el tiempo de prueba para la humanidad habra
terminado (Cf. Apoc. 22: I1).40 Mientras que los impios
estén sufriendo en el “tiempo de angustia, como nunca ha
habido” (Dan. 12:1; Mat. 24: 21},441 los santos estaran bajo
la proteccion especial de Dios42 en su “tiempo de angustia
de Jacob” (Jer. 30: 7; Cf. Gen. 32) 43

El conflicto entre las fuerzas del bien y los poderes del
mal era considerado como llegando a su climax en el decreto
final de los enemigos de la verdad de Dios para matar a los
observadores del sabado (Cf. Apoc. 13: 15).44 Pero Dios
intervendra de forma sobrenatural en esa ocasion en favor
de su pueblo. Las espadas levantadas contra ellos se
quebraran y se mostraran “tan impotentes como la paja” (Cf.
Sal. 91).465

La liberacion final del pueblo de Dios era vista como
ocurriendo cuando Cristo dejara el santuario celestial y viniera
en las nubes de los cielos (Apoc. 14:14), para bendecir a su
pueblo que le aguarda.#43 Entonces él resucitara a todos los
santos muertos y los llevara juntamente con los santos vivos8

**[). White], “"Time of Trouble,” in idem, ed., Wordto the "Little Flock, ““9; E G White, To Those
Who Are Receiving jhe Seal ofthe Living God; Edson, Time oflke End, 21,27; D. Arnold, **Shut Door
Explained,” PT, no, 6, Die. de 1849,44; G W, Holt, “Letter from Bro, Holt,” FT, no. 8, Mm de 1850,
64

*'E. G White, “Dear Brethren and Sisters,” RE no. 4, Sq4.de 1849,32.

+3J. White], “Time of Trouble," inidem, ed., Woolto the *Lillie Flock, * 8-9; E G While, To Thase
Who Are Receiving the Seal of the Living God.

”;H G While, “Dear Brethrenand S i $ i PT, no. 3, Agostode 1849, 21.

*¢[J. While],"Time of Jacob’s Trouble,” in idem,cd., Wordtothe *'Lillie Flock, ”9-10; E.G While,
"ToBro. Eli Curtis," inibid., 12; [J. White), inibid., 22; E. G White, 7b Those Who Are Receiving the
Seal of the Living God\ J. White, Third Angclis Message, 1; H. Edson, ""Appeal to the Laodicean
Church,” AR Extra, Sept, de 1850,5,7-8, 12-13.

*1J. White], "Time of Jacob’s Trouble," in idem.ed., Wordto the *'Lillie Flock™ 10; E.G While,
To Those WhoAre Receiving the Seal ofthe Living God;H. Edson, **Appeal to the Laodicean Church,”
AR Extra. Sept, de 1850, 7-8,11,13.

HIE. G White, Vision.

«“Bates, Second Advent Way Maria, 19; idem. Vindication, 111; Edson, 7Ime of the End, 21;
Bates, Explanation of the Typical and AnlLIypical Sanctuary, 15.



{los 144 mil de Apoc. 7: 1-8; 14: 1-5), para el cielo (Cf. Juan
14: 1-3; I1Cor. 15: 51-55; ITes. 4: 13-17; Apoc. 20: 5, 6) 47

Los santos eran descritos como viviendo y reinando con
Dios en el cielo por mil afios {Apoc. 20: 4).48 Durante ese
“dia del juicio™de mil afios (2 Fed. 3: 7, 8), los santosjuzgaran
no solo a los impios sino también a “Satanas y todos sus
angeles” {Dan 7: 22; Judas 6; Apoc. 20: 4).40 Satanas va a
ser entonces confinado como el macho cabrio emisario
antitipico (Cf. Lev. 16: 20-22j430 al desierto de esta tierra
desoladay vacia, mientras que los impios permanecen muertos
sobre la tierra {Apoc, 20: 2, 3, 5; Cf. Jer. 4: 23-26) 4L

Al fin de los mil afios, Jesus descendera del con los santos
sobre el Monte de las Olivas que se partira, transformandose
en un valle suficientemente amplio para recibir a la Nueva
Jerusalén (Zac 14: 4-11; Apoc 21: 1-3). Después los impios
muertos seran resucitados (Apoc 20: 5), Satanés se levantara
para sitiar “el campamento de lossantos”y la Nueva Jerusalén,
pero descendera “fuego del cielo” y ios consumira (Apoc 20:
7-9; Cf. Mal 4: 1). La tierra serd entonces totalmente
purificada de todo vestigio de pecado, para transformarse en
el hogar eterno de los redimidos.422 Habiendo cumplido su

"O. it. L, Crosier, “Law of Moses," OSExtra, 7 de Feb. de 1846,45; Bates, SecondAdreta Way
Marks, 19- [J. White], "Tinte o f Trouble,” midem, eo,, Wordto the "Little Flock, ’9; E. G White, "To
Bro, Eli Curtis,” inibid., 12; J. White, ""Judgment,” in ibid., 24; Bates, Vindication, 9*; idem, Sea! of
the living God, 39

*'E. G White, “Tothe Little Mock?’ FT, no. 9, Abr. 1850,72; (J.] Whi<e], "'Day of Judgment,”

AR, no. 4, Sept. {850,49-51; H. Edson, ""Appeal to the Laodicean Chuech," AR Extra, Sept, de 1850,
i4-15,
Joseph Bates y Hiram Edson considerabanlos mi! afiosde Apocalipsis 20 como el séptimo dia antilipico
Sébado del jubileo de! séptimo milenio. See Bates, Seventh Day Sabbath, a Perpetua! Sign (i 846),
24-25; idem. Seal ofthe living God, 55; H. Edson, **Appeal to the Laodicean Church,” dS Extra, Sept.
1850, 14.

H 1.) Wjhito], “Day of Judgment,”” , no. 4, Sept, de 1850,49.

,50. R L. Crosier, "'Lawof Moses,” DS Extra, 7 deFeb. de 1846,43.

<1,J White, "Judgment,” in idem, ed.. Wontto the “Little Flock, "'24; jidem], "'Day of Judgment,"
AR, no. 4, Sept, de 1850, 51.

dIE. G White, "To Bro. Eli Curtis," in J. White, ed., Wordso the “Little Flock, '* 11-12; J. White,
“Judgment,”* in ibid,, 24; E, G White, "To the ’Little Flock’,” FT, no. 9, Abr de 1850,72; [J.] W]hite],
“Day of Judgment,” AR, no. 4, Sept, de 1850, 51; H. Edson, “Appeal to the Laodicean Church," AR
Extra, Sept, de 1850,15-16; E. G White, "'Dear Brethren and Sisters,”/T, no. 11, Nov. de 1850,86.



funcion, el santuario celestial sera quitado de la Nueva
Jerusalény “el Sefior Dios Todopoderoso y el Cordero” seran
su santuario (Apoc 21: 22),453

Asi, hasta 1850, todas las principales doctrinas distintivas
de los adventistas sabatlstas habian sido integradas al sistema
adventista sabatista de la verdad presente. Para Bates, la
relacion tipoldgica de ese sistema formaba una “cadena
perfecta y armoniosa.”&4 El lo consideraba como en directa
oposicion al “sistema sin ley de Dios y sin mandamientos”y
al “sistema sin sabado y sin mandamientos”4% de los
adventistas no sabatistas.4%

Resumen y conclusiones

La segunda mitad de la década de 1840 fue un periodo
de estudio especial de la Biblia por los primeros adventistas
sabatistas. De lamisma forma como la desilusion de Guillermo
Miller con las ideas deistas de la época, lo habian llevado a
una investigacion profunda de! elemento profético de las
Escrituras, asi también, el chasco de octubre de 1844 desafio
a los fundadores del adventismo sabatista a una investigacion
mas detenida de la verdad biblica. De esa investigacion se
formo el sistema de la verdad presente, de los primeros
adventistas sabatistas.

E! periodo formativo de las doctrinas adventistas sabatistas
abarcé dos fases principales. La primera (1844-1847)
consistié en la formacion bésica de las doctrinas distintivas,
con pocos intentos de propagarlas. La segunda fase (1848-
1850) fue marcada por un continuo enriquecimiento de esas
doctrinas, ademéas con esfuerzos mucho més determinados

a>3. White. Sancluaty, the 2106 Days and the Shut Door, 7, Ver también iident], *Temple «f
God,” inidem, ed., Wordto the "*Utile Flock, ”23.

“‘Bales, Vindication, 90.

‘@lbid53. Vertambién 23,26.

*“Ibid., 33, 49.
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ilo

para propagarlas a aquellos que anteriormente habian
aceptado el mensaje de la segunda venida.

El proceso de definicion de las doctrinas se debe, en gran
parte, a la influencia de los primeros lideres y de los grupos
de estudio de la Biblia. El proceso de divulgar las doctrinas
fue realizado principalmente por las publicaciones y
conferencias biblicas. Sin embargo, las doctrinas basicas de
los adventistas sabatistas ya estaban definidas en 1847, pero
el proceso de modelar y perfeccionar el sistema doctrinal
adventista sabatista, como un todo, continué todavia después
de eso.

Hasta 1850, las doctrinas basicas distintivas de los
adventistas sabatistas ya habian sido integradas en la
estructura teoldgico-histérica provista por el santuario y los
mensajes de los tres angeles. Mientras que las doctrinas de la
perpetuidad de la ley de Dios y del sabado, del ministerio
celestial de Cristo y de la segunda venida de Cristo, estaban
directamente relacionadas con los factores integradores del
santuario y los tres mensajes angélicos. La doctrina de la
inmortalidad condicional del alma estaba sélo asociada
indirectamente a esos factores integradores.

Mientras tanto, el papel desempefiado por el don profético
de Elena White, en el contexto de este sistema, fue el de
confirmar la interrelacién entre los componentes principales
del sistema. Eso se debe, en gran parte, al hecho de que

.hasta 1850 ese don profético era visto por los fundadores

del adventismo sabatista mas como una sefial y una funcion
especial que como si realmente fuese una doctrina en si
misma.

La originalidad del primer sistema doctrina! de los
adventistas sabatistas, puede comprenderse mejor por su
configuracion total que por lasingularidad de sus componentes
aislados. Un analisis del sistema, como un todo, muestra
caracteristicas importantes como un {1) fundamento biblico,
(2) interpretacion profético-historicista, (3) contexto
escatoidgico, {4} marco del conflicto césmico, (5) enfoque



Cristo céntrico, (6) continuidad histérica, (7) énfasis en la
verdad presente y {8) preocupacion misioldgica.

Un andlisis de la funcion de estos factores integradores,
muestra que el santuario y los tres mensajes angélicos
integraban el sistema doctrinal adventista sabatista en las
dimensiones externa e interna. En la dimensién externa, el
santuario y los tres mensajes angélicos integraron ese sistema
en el contexto mas amplio de la historia de la salvaciéon.
Mientras que la tipologia del santuario alined el sistema con
el motivo desbordante del santuario, los tres mensajes
angélicos lo colocaron en la estructura del conflicto historico-
césmico entre Diosy sus seguidores y Satanas y sus seguidores.
En la dimension interna, el santuario y los mensajes de los
tres angeles proveyeron la integracién interna de los
componentes principales de ese sistema. Mientras que la
tipologia del santuario integr6 esos componentes en forma
teoldgica-historica, los mensajes de los tres &ngeles los
integraron en forma historica-teoldgica.

La estructura escatoldgica de Daniel 8:14 y de Apocalipsis
14: 6-12 dio al sistema doctrinal de los primeros adventistas
sabatistas una naturaleza contemporanea pertinente.
Doctrinas como la perpetuidad de laley de Dios y del sabado,
y del ministerio celestial de Cristo fueron consideradas en ese
contexto como de especial relevancia para la verdad presente.
Ese ndcleo inicial de verdades presentes fue ampliamente
expandido por la integracion de otras dimensiones doctrinales.
El resultado fue la formacion de un sistema que representd
un Importante desarrollo teoldgico.



Capitulo

PERIODO DE CONSOLIDACION
DOCTRINARIA

1850-1863; laPARTE

Contexto

La década de 1850 e inicio de 1860 fue un periodo cru-
cial para ei desarrollo de! adventismo sabatista. Ese periodo
estuvo marcado por acontecimientos relevantes: (1) el
surgimiento de nuevos lideres, (2) €) aumento de la conciencia
misioldgica, (3) un rapido indice de crecimiento y expansion
geogréfica, (4} la consolidacion de la obra de publicaciones,
(5) la eleccion de un nombre para la denominacién, {6) ei
establecimiento de una organizacién bésica de la iglesiay {7}
el inicio de la definicion e integracion de los principios del
estilo de vida.

Nuevos lideres

Hasta 1850, el adventismo sabatista fue, en gran parte,
modelado, como anteriormente se menciond,1 por la
influencia de lideres como José Bates, Jaime White y Elena
G. White. Durante la década de 1850, se unieron varios
nuevos personajes al grupo inicial de lideres para compartir
las responsabilidades de liderazgo. Ejercieron una influencia
especial en el desarrollo posterior de la teologia adventista
sabatica, personajes tales como J. N. Andrewsy Uriah Smith.

Mer pp. 67-70.



John N. Andrews (1829-1883),z considerado el te6logo
més destacado entre los pioneros adventistas del séptimo dia,
produjo un legado de literatura impresionante, que abarcaba
una variedad de temas. De especial significado fueron sus
estudios sobre el sdbado,3 que culminaron en la cuarta edicion

Gordon Balharrie, "*A Study of the Contribution Melte to the Seventh-day Adventist Movement
by John Nevins Andrews' (MA. thesis, Seventh-day Adventist Theological Seminary, {949); Virgil
Robinson, John Nevins Andrews: blame for the Lord (Washington, DC: Review and Herald, (975);
AtH 9{Spring 1984), nnmeroespecial en J. N Andrew;;, Harry Leonard, e d ., N. Andrews: TheMan
and the Mission (Berrien Springs, Mi: Andrews University Press, 1985).

svere.j, J. N. Andrews, Thoughts on the Sabbath, and jhe Perpetuity of the Law o fGod (Paris,
ME: James White, 885i) (reimpreso de idem, *"Thoughts on the Sabbath,"* RH, Die. 1850,10. and idem,
*Tire Perpetuity of the Lawof God,"" serieen 2 pariesen/?//, Enerode 185i, 33-37; Feb 1851,4 M3);
idem, A Review ofthe Remarks of O. R L Crazier on the institution. Design and Abolition ofthe
Sabbath (rsp., 11853)) (una reimpresion con algunas pocas correcciones, del autor *'Remarks of O, R
t. Ctozicr mi the institution, Design and Abolition of the Sabbath, Reviewed," serie en 2 partesen RH,
3 de Feb. de 1852, 81-86; 17 de Feb de 1852, 89-93, y eon un corto extracto de los enteres The
Sabbath. Lettersto O.R. L. Cr.nnc:  No 11"*RH, 27 de Mayode 1852,11); idem, A Refutation ofLite
Claims of Sunday-Kespino to Divine Authority. Also it lengthy Extract from the History of jhe
Sabbath (Rochester, NY; James White, 1853) (las paginas 3-14 fueron reimpresascon algunas revisiones
de idem, 'Isthe First Day of the Week the Sabbath?”” RH, 31 de Mar. de 1853,178-80); idem, The First
Day ofthe Week Hot the Sabbath ofthe Lord, Advent Sabbath Tracts, no, t (Rochester, NY: Advent
Review Office, [1854]) (Sospéaginas 1-i4 fueron reimpresas dei an(or*'Firsl-Day, Not the Sabbathof the
Lord," RH, 24 de Enero de 1854, 1-2); [idem], History of the Sabbath, Advent Sabbath Tract, no. 2
(Rochester, NY: Advent Review Office, 1854) (reimpreso de idem, "*History of the Sabbath,” serie eu
3 partes en RH, 14 de Abr. de {853, 186-88; 28 de Abr, de {853, 194-96; 12 de Mayo de 1853, 202-
3); idem, History of the Sabbalh and First Day of the Week; Showing tire Bible Record of the Sabbath
and the Manner in Which It Has Rem Supplanted by jhe Heathen Festival ofthe Sun (Battle Creek,
MI: Steam Pressofthe Review & Herald Office, 1859) (reimpreso de idem, **History ofthe Sabbath and
First Day of the Week,"" serie en 4 partesen HH, 14 de Jnlio de 1859, 57-60; 21 tie Julio de i8555,65-
67; 28 de Jnlio de {859, 73-75; 4 de Agosto de 1859, 8S-34); idem, The Sabbatic Institution, and the
*fleo bows (Battle Creek, MI: Steam Press of the Review and Herald Office, 1860) (jas paginas 4-22
fueron reimpresas del autor “Institution of the Sabbath," RH, 29 de Mayo de 1860,10-12; jas paginas
23-36 fueron reimpresas de so *The Two Laws," ibid., 12-13)," idem, History ofthe Sabbath and First
Day ofthe Week, Showing the Bible Record of the Sabbath, Also the Manner in Which It Has Been
Supplanted by the Heathen i‘eyivat of the Sun (Battle Creek, MI: Steam Press of the Seventh-day
Adventist Publishing Association, 1862) (reimpresas de idem, **History of the Sabbath,” serie en 26
partes en RH, 3 de Die. de 1861, j-2; {0 de Die. de 1861,9-10; 7 de Die. de 1861, {7-18; 24 deDic.
de {861, 25-26; 3! deDic. de 1861,33-35; 7 de Enerode 862,41-43; 14 de Enero de 1862,49-50;
2t de Enero de 1862,57-59",28 de Enerodo 1862,65-66,4 dePeb.de 1862,73-74;! 1 de Feb. de 1862,
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revisada y ampliada con 864 péaginas, la obra titulada His-
tory of the Sabbath and First Day of the Week (1912).4
También fueron relevantes sus estudios sobre el santuario5y
los tres mensajes angélicos.6

Urias Smith (1832-1903),7 considerado el decano de la
interpretacion profética en los circulos adventistas del séptimo
dia, escribié durante sus cuarenta afios como editor de la
ffeuieu;, por lo menos treintay cinco librosy panfletos y cuatro
mil articulos y editoriales.8 Sus comentarios sobre los libros

S1.Si; i8deFeb. de 1862,89-9(1, 25 de Feb, de 1862,97-98; 4 de Mar. de 1862,105-7; 1! de Mar. de
1862,113-15; 18 de Mar. de 1862, 121-24; 25 de Mar. de 1862, 129-31; 1de Abr, de 1862, 137-38;
Sde Abr. de 1862, 145-46; 15 de Abr. de 1862, $3-55; 22 de Abr. de 1862,161-62; 29 de Abr. de
1862,169-70; 6 de Mayo de 1862, 177-78; 13 de Mayo de 1862, 185-86; 20 de Mayo de 1862, 193
95; 27 de Mayo de 1862,201-2); idem, History ofthe Sabbath and First Dayo fthe Week (2d ed.,cnf);
ideal. Sermons on the Sabbath and Law: Embracing an Outline of the Biblical and Secular History of
the Sahbalh for Six Thousand Years, 2d ed. (Baltle Creek, MI; Steam Press of the Seventh-day Adventist
Publishing Association, 1870); idem, History of the Sahbalh and First Day of the Week, 3d ed., rev.
(Battle Creek, MI: Review & Herald, 1887); Andrews and Conradi, History o fthe Sahbalh and First
Day ofthe Week {it!; ed., rev. and enl.).

‘Andrews and Conradi, History ofthe Sabbath and First Day o fthe Week (4th ed., rev, and ettl.).
Criticas aclaradoras de ia revision de Conradi de la History o fthe Sabbath de Andrews son provistas
enC. Mervyn Maxwell, “An Excerpt from The Sabbath in Seventh-day Adventist History\V/’ TMs.Oct.
1977, EGWRC-AU; idem, “Joseph Bates and Seventh-day Adventist Sabbath Theology,” in Strand,
ed.. Sabbath in Scripture and History, 361; Jfohajtn] Heinz. “The Author of the History of the Salt-
bath," in Leonard, ed.,./. N. Andrews: The Man and the Mission, 13M7.

1\erc.;., J.N Andrews, The Sanctuary and T\eenty-three Hundred Days (Rochester, NY: James
White, {853); ibid., 2d ed. (Battle Creek, MI: Steam Press of the Seventh-day Adventist Publishing
Association, 1872); idem, The Commandment to Restore and to Buitd Jerusalem (Battle Creek. MI:
Steam Press Of the Seventh-day Adventist Publishing Association, 1865).

‘Verej,, J. N, Andrews, The Three Angels ofRevelation xi*, 6-12 (Rochester, NY: Advent
Review Office, 1855); idem, Tire ThreeMessages ofRevelation xlv, 6-12, Farticuioriythe ThirdAngels
Messages, and Two-Homed Beast (Battle Creek, MI: Steam Press of tire Review and Herald Office,
1860); ibid., (2d ed,] (Battle Creek, MI**Steam Press of the Seventh-day Adventist Publishing
Association, 1864); ibid,, 3d ed., rev. (Battle Creek, MI: Steam Press of the Seventh-day Adventist
Publishing Association, 1872); ibid,, 4th ed, rev, (Oakland, CA: Pacific Press, 1876); ibid,, 5th ed,,
rev. (Battle Creak, MI: Seventh-day Adventist Publishing Association, 1836).

’Richard J. Hammond, “The Life and Work of Uriah Smith** (M.A. thesis, Seventh-day Adventist
Theological Seminary, 1944); Eugene F. Durand, “Yours in the Blessed Hope, Uriah Smith™* pests de
Ph.D., Universidad de George Washington, 1978); idem, Yours in the Blessed Hope, Uriah Smith
(Washington, DC: Review and Herald, 1980)

*Durand, Yours in the Blessed Hope, 16, 193-201, 320.



de Daniel y Apocalipsis se transformaron en clasicos en el

area.9 Fueron también notables sus estudios sobre el
santuario.10

Conciencia misioldgica

Hasta la década de 1850, los adventistas sabatistas
sustentaban generalmente que, ya que el tiempo de gracia se
habia acabado para el mundo en 1844, su mision estaba
restringida a la predicacion del mensaje del tercer angel (Apoc.
14i 9-12} para quienes anteriormente habian aceptado el
mensaje de la segunda venida. Por lo tanto, desde el inicio
de la década de 1850, ios adventistas sabatistas se
convencieron cada vez mas que su mensaje también era3

"Veré.]., [Uriah Smith), “Thought,’; on Revelation,™ sene ets 23 partes en RH, 3 de Junio de 1862,
4-5; 10de junio de 1862, 12-13; 7 * Juntode 1862, 20-21; 24 de Junio de 1862, 28; 1 de Julio de
1862,36; 8 de Juliode 1862,44;9 de Sept.de 1862,116; 16deScpt.de 1862,124,21 deOct.de 1862,
164-65; 28 de Oct. de 1862,172-73; 4 de Nov. de 1862, 180; 11 de Nov. de 1862,188; 18 de Nov. de
1862, 196-97; 25 de Nov. de 1862,204; 2 de Die. de 1862, 4-5; 9 de Dio. de 1862,12; 16 de Die. de
1862,20; 23 de Die. de 1862,28; 30 de Die. de 1862, 36; 6 de Enerode 1863, 44-45; 20 de Enero de
1863, 60; 27 de Enero de 27, 1863, 68; 3 de Feb. de 1863, 76-77 (desde el 17 de Junio esta serie fue
titulada 1Thoughts on the Revelation™); idem, Thoughts, Critical and Practical. on the Book of
Revelation (1865); ibid., 2d ed., rev. (1875); ibid., 3d ed., rev. andenl, (Battle Creek, MI; Seventh-day
Adventist Publishing Association, !881); idem, Thoughts, Critical and Practical, on the Book of
Daniel (Battle Creek, MI: Steam Press of the Seventh-day Adventist Publishing Association, 1873);
ibid., 2d ed., rev. and en!, (Battle Creek, MI; Sevemh-day Adventist Publishing Association, 1831);
idem. Thoughts, Critical and Practical, on the Book of Daniel and the Revelation: Being an Exposition,
Text ly Text, efTltese importan! Poriion.t ofthe Holy Scriptures (Bm\c Creek, MI; Review and Herald,
1882); idem, Daniel and the Revelation. The Response of History to the Voice of Prophecy A Verse
by Verse Study of These important Books ofihe Bible (Battle Creek, MI: Review and Herald, 1897);
idem, The prophecies of Daniel and jhe Revelation, rev. and newly illlistrated (Washington, DC;
Review and Herald, 1944).

WMEr e.j., li(riah) Sftnilhj, The2300 Days and the Sanctuary, Advent and Sabbath Tracts, no. 5
(Rochester, NY; Adventist Review Office, [1854}) (published also in idem, “The Sanctuary,” serie en
3 partesen RH, 2! de Mar. de 1854,69-70; 2Sde Mar. de 1854,77-78; 4dc Abr.de 1854,84-86); [idem],
The Sanctuary and Twenty-three HundredDays ofDarnel viti, 14 (Battle Creek, MI: Steam Pressof the
Seventh-day Adventist Publishing Association, 1863) (reimpreso de [idem], ‘“The Sanctuary,” serie
de 9 partesen RH, 14 de Julio de 1863, 52-53; 21 de Juliode 1863, 60; 28 rie Julio de 1863, 68-69; 4
de Agosto de 1863, 76-77; 11de Agosto de 1863, 84-85; 18 de Agosto de 1863. 92; 25 de Agosto
de 1863, LOO-!; I de Sept. de 1863,108-9; 8 de Sept. de 1863,116-17); idem, Sanctuaryand Twenty-
three Hundred Days of Daniel viii, 14 (1877); idem. Looking unto Jesus.

Un resumen (til de la teologia de Uriah Smith del santuarioes provistaen Roy Adams, The Sanctuary
Doctrine: Three Approaches in the Seventh-day Adventist Church, Serie de Tesis Doctorales de la
Universidad de Andrews, vol, 1 (Berrien Springs, Mi: Andrews University Press, 1981), 15-94.
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pertinente para la comunidad cristiana mas amplia y para el
mundo en general

Se identificaron tres factores como promotores de esa
ampliacion inicial de la conciencia misiologica,11 Ei primero
de ellos fue el hecho de que Cristo no volvié tan pronto como
era esperado por los fundadores del adventismo sabatisfa.12
Eso los llevo, eventualmente, a la conclusion de que era
necesario profetizara “muchos pueblos, y naciones, y lenguas
y reyes" {Apoc. 10: 11; Cf, Mat. 24: 14).13

El segundo factor que ayud6 a ampliar la conciencia
misiolégica de los adventistas sabatistas, estuvo conformado
por las visiones de Elena White que sugerian una accién
misionera mas amplia. Ya, en noviembre de 1848, ella vio
los futuros esfuerzos publicitarios de los adventistas del séptimo
dia como “torrentes de luz que circundaban el mundo”.4
En julio de 1850, ella tuvo una vision indicando que
personas que no habian sido milleritas, y “que no habian
oido ni rechazado la doctrina del advenimiento, abrazarian la
verdad y tomarian” el lugar de los adventistas obstinados.15

Un tercer factor que favorecié la ampliacion de la
conciencia misioldgica de los adventistas sabatistas fue la
conversidn de personas que anteriormente no se habian unido
al movimiento milerita. En agosto de 1850, Jaime White
informd, con relacion a la conversion de un hombre en
Vermont, que ‘no habia hecho ninguna profesion religiosa2

Ver Yyluncister, cision ¢lela Iglesia Adventista, 40-45. Ver también Ncufeld, ed., Seventt-ikiy
Adventist Encyclopedia, 1976 ed., s.v. “Open and Shut Door"*; Damsteegt, Foundations, j49-64,
27i-93; G R. Knight, “From Shnl Dow io Worldwide Mission,"" in Pfeiffer, Trader, and Knight, cds.,
Die Advemisteit unit Hamburg, 30-57.

1Ver pp, 84-87. James White eseribibett 1847 rpie “muchos [incluido el mismo] eslaban
esperando ejncel .Sefior vendria en el séptimo mes de 1845.” [J. White), Remarks, in idem, ed, Wordto
lint "Ullle j'lock. " 22.

tli. N. Andrews), "sWétciunan, Witat of the Night?”” RH, 27 de Mayo de 1852,14; idem, “The
Three Angels of Rev. xiv, 6-12,” RH, 6 deFeb ele 1855,169; R. F. Qottreii), “Definite Time,” ®?, 26
dc Junto tie 1855, 253; [Uriah Smith], “Remarks,”RH, 24 de Abr. de i856, !4; A. S, Hntehins, "The
Field Isthe World,” RH, 26 de Mar, de 1857, 168; [Uriah Smith], “Synopsis of the Present Truth, No.
13,"itH, 4 dcFeb.de 1858,100; TtyphenaN. Elliot, “From SisterElliot,” RH, 22deJnltode 1858,79.

"'(E, O. White], Life Sketches of Ellen G While, 125.

“E. G White, “A Vision die Lord Gave Me in Oswego, 29 Julio de 1850."" [A]Ms[P] 5, 1859,
F.GWRC-AU.



publica hasta 1845”.16 Otras conversiones de naturaleza simi-
lar también fueron observadas en los afios siguientes.17

Crecimiento y expansion

El adventismo sabatssta estuvo marcado, durante el inicio
de la década de 1850, por un "répido indice de crecimiento
y expansion geografica”.8 El nimero de observadores del
sabado, informado por Jaime White, era “cerca de cien” en
1849.19 Ese niimero aumentd a cerca de doscientos en 1850,
dos mil en 185220y 3500 en 1863 2

Hasta 1849, el adventismo sabatista estaba confinado a
Nueva Inglaterray al Estado de Nueva York.2 Las reuniones
de José Bates, en Jackson* Michigan, durante el verano de
1849, fueron una marca importante en la expansion del
movimiento en direccion al oeste.23 En 1852, también fueron
encontrados adventistas sabatistas en Michigan, Indiana, Wis-
consiny en Canadé.24 Siguiendo la expansion del movimiento
hacia el oeste, Jaime y Elena White se mudaron, en 1855, a
Battle Creek, Michigan,5 lugar que se transformaria en la
sede de la Iglesia Adventista del Séptimo Dia hasta 1903.%

T i ] Whhite], "*Our Tour East,” Afi, no 1, Agosto de 1860.15.

r jJames White},“OswegoConference,” RH, 16de Scpi. de 1851,32; G W. Holt, **From Uro. Holt,”
RH, 23 de Dio. de 1857?, 72; [James White], “Oar Tour West,"" RH, 17 de Feb. de S852, 94.

“Mustard, James White and SDA Organization, 124.

fjjamesl Wbile|, “The Cause," RH, 23 de Julio tie 1857,93.

~Maxwell, 717/ 1t to the Hortrf, 129, 147. La sugerencia de Boige Schanlz de que habia sélo 259
Adventistas Sabaticos en 1852 (Schanlz, “Development of Seventh-day Adventist Missionary Thought,”
225) parece no estar en armonia con los reportes contemporaneos de Janes White en ““A Brief Sketch of
the Past,”" RH, 6 de Mayo de 1852,5, Cf, Mustard, James White and ROA Organization, 124, n. 3,

INeufeld, ed., Seventh-day Adventist Encyclopedia, 1976 ed,, s\, “SDA Church."*

KjJ. White}, "Brief Sketch of the Past,”®/, 6 de Mayo de 1852,5.

C. Bowies, “Dear BrotherWhite,” FT, no. 4, Sept, de 1849,32; [J, White], “Brief Sketch of the
Past,” RH, 6 de Mayo de 1852, 5. \er también Brian E Strayer, “The First Church Built by
Sabbalhkeepttig Adventisla,” A(/!, 2 de Mar. de 1989, 25.

HJ. Lindsey, “Letter from Brother Lindsey,”/!/1, no. 1, Agostode 1859, (3; S. W. Rhodes, “Letter
fromBro. Rhodes,” FT,no. 11,Nov 1850,84-85; (J, White], "*Brief Sketch of the Past,” RH, 6 de Mayo
de 1852, 5.

SJ. White, Life incidents, 297-98.

* Registros interesantes de la experiencia de los Adventistas del Séptimo Dia en Battle Creek,
Michigan, se encuentran en Milton R. Hook, Flames over Battle Creek: The Story of George W
Amadon, Review and Herald Printer, Who Shared inthe Early Successes and Tragedies ofthe Seventh'*
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En 1858, Jaime White inform0 la existencia de adventistas
sabatistas en Norte América que hablaban “alemén, francés,
noruego, sueco, holandés, etc." y que deseaban “ver
publicaciones sobre la verdad presente impresas en sus
lenguas nativas a fin de hacerlas circular en América y en
Europa".2Z7 La publicacién de literatura adventista sabatista
en otras lenguas que no fuera el inglés se transformé en uno
de los medios més influyentes para alcanzar las poblaciones
de lengua no inglesa en Amética del Norte y en el mundo.2

En 1863, cerca de 3500 adventistas del séptimo dia se
“encontraban en la regidn norte de ios Estados Unidos, de
Maine, a Minnesota y Missouri”.2

Publicaciones

Un hito importante en el desarrollo de la obra de
publicaciones adventistas sabatistas fue ia fusién de Present
Truth y de la Advent Review en el periédico Second Advent
Review and Sabbath Herald, en noviembre de 1850.30 Ese
nuevo periodico, normalmente citado como Review, se
transformé en un importante catalizador para el desarrollo
del adventismo del séptimo dia. El le dio a los adventistas
sabatistas, individualmente, una oportunidad para participar
en los pulimentos doctrinales del estilo de vida y
organizational. Eltambién llevo la presencia del adventismo
sabético a lugares raramente visitados por los ministros.

Hasta 1855, la Review fue publicada en Paris, Maine
(noviembre de 1850 a 9 de junio de 1851); Saratoga Springs,
Nueva York (21 de julio de 1851 ai 23 de marzo de 1852);

day Adventist Church {Washington, DC: Review and Herald, 1977); Larry B, Massie and Peter J.
Schmitt, Hattie Creek: The Place Behind the Products, (Woodland Hiiis, CA; Windsor Publications,
1984). passim.

"*James White, “Publications in Other Languages,” RH, 6 de Mayo de 185®, 700.

a\er Damsteegt, Foundations, 281-82; Sehantz, “Development of Seventh-day Adventist
Missionary Thought,'* 244-45.

""Schwarz, Light Bearers to the Remnant, 97.

m\er p 74; Neufeld, ed., Seventh-day Adventist Encyclopedia, 1976 ed., s.v, “Review and
Herald."



en Rochester, Nueva York (6 de mayo de 1852 al 30 de
octubre de 1855). Del 4 de diciembre de 1855 en adelante
(hasta agosto de 1903), ella fue publicada en Battle Creek,
Michigan.3

En agosto de 1852, Jaime White lanzé el Youth’s Instruc-
tor,® un nuevo periédico adventista sabatista destinado a
“ensefiar a los jovenes los mandamientos de Dios y la fe de
JesUs y asi ayudarlos a una comprension correcta de las
Sagradas Escrituras”.33 Ese periddico fue publicado primero
en Rochester, Nueva York (agosto de 1852 a octubre de
1855), y después ([¢?] diciembre de 1855 a 27 de agosto de
1903) en Battle Creek, Michigan.

El cambio de la casa publicadora adventista sabatista de
Rochester, Nueva York a Battle Creek, Michigan, en el otofio
de 1855, fue uno de los puntos decisivos en la consolidacion
del adventismo sabatista. Dos afios mas tarde (1857), fue
comprada la primera imprenta a vapor.34 El 3 de mayo de
1861, la Asociacion Publicadora Adventista del Séptimo Dia
fue formalmente incorporada bajo las leyes del Estado de
Michigan.3

Mientras tanto, un gran ndmero de panfletos y libros
adventistas sabatistas salieron volando de la prensa en
inglés36, y desde mediados de la década de 1850 se hicieron

3lbjd., 1208.

Blbid., 1629-32.

“"Mastheads of Y1, Agosto de 1852,8; Oct. de 1852,16; Die. de 1852,24; Enero de !853,32; Feb. de
1853, 40.

" llames] Wahitej, “/A Power Press,”/;//, 19 de Mar. de 1857,160; Joseph Bates and Uriah Smith,
""Business Proceedingsofthe Battle Creek Conference.” RH. 1ddeAbr de 1857, j88;J[*mesl Wpsite],
"'Power Press," RH, 16 de Abr. de 1857, J92; (idem), “The Power Press,” RH, 7 de Mayo de 1857.8;

idem, "'"Power Press,” RH, 4 de Junio de 1857,40; idean, ""Power Press."' RH, i6 de Juiio de 1857,88;
idem, "'Power Press,” RH, 30 de Julio de 1857, 104; jidem], *The Cause,” RH, 13 de Agosto de 13,
1857, 116; “'Engine,” RH, 20 de Agosto de 20, 1*57, 128; Jfames) White}, "'Circulate the Review,"
RH, 3 de Sept, de 1857, 140; Nota editorial, RH. 35 de Cct. de 857, 188.

"*Joseph Bates and Uriah Smith, **Business Proceedings of the B, C. Conference.” RH, 30 de Abr,
de 1861, 189; Editorial note, RH, 7 de Mayo de 1861, 200; ""Meeting of the Association."'RH, 28 de
Mayo de 1861,16.

*"Una lista pardal de los panfletos y libros de los Adventistas Sabaticos prublicados hasta 1863
puede encontrarse en la “Selected Bibliography” abajo. Para una lista méa exhaustiva de tales
publicaciones, ver William M. Schomburg, “Cheek List of Seventh-day Adventist Publications in the
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intentos de proveer publicaciones adventistas sabatistas en
otras lenguas,37 No fue, sin embargo, sino hasta 1855 que
esos intentos se concretaron,3 En aquel afio fue hecha una
traduccion del tratado de J. H. Waggoner, titulado Nature
and Obligation of the Sabbath ~ al alem&n40 y holandés,4l
asi como la publicacién de un folleto sobre el sabado4 y otro
sobre la segunda venida43 en francés.5

United Sates, 1850-1900, with a Histérica] Introduction” (Tesis de M.S., Universidad Catélica de
Anmerica, 1972), 125-44; \fein Career, Sakae Kttho, and Curt Rice, *'Bibliographical Essay,* m(iausiad,
ed.. Rise of Adventism, 288-303.

}.Gustaf Mellberg, “From Hie Mellberg,” RH, 20 de Feb. de 1855, 183; Jesse Dorcas, *'Sabbath
Tracts for the Germans,” RH, 24 de Abr. de 1856, 14; R. F. C[ottrclll, "Tracts for die Germans,” RH, 8
de Mayo de 1856, 29; Joseph Bates and Uriah Smith, *‘Business Proceedings of the Conference at
Battle Creek, May 26th, 1856,”RH, 29 de Mayo de 1856,44; J, White], **Sahbaih Tract, in Germanand
Norwegian,” RH, 12 de Junio de 1856,53.

j: VcrJames White, *The Present Tmtii in French,”* RH, 24 de Die. de 1857,56; [idem], "'inte
German Tract," ibid/, [idem],*“TheGerman Tract," RH, 28 de Enerode 1858,96; *'Bnsiness Items,”/;//,
25 de Mar. de 1858, 152, James White, "*Publications in Otltetr Languages,” RH. 6 de Mayo de 1858,
200; [idem], RH, 8 de Julio de 1858,64; "Tracts in Other Languages,”/?//, 28 de Abr. de 1859,184.

WI. H. Waggoner, The Nature and Obligation of the Sabbath ofthe Fourth Commandment: With
Remarks on the Great Apostasy and Peril:s of the Last Days (Battle Creek, MI; Review and Herald
Office, 1857). Este panfleto se escribi6 con el propésito de ser traducido al Aleméan (ver "German
Tract,” /?//, 16 de Oct, de 1856,192), y primero fue publicado como "The .Sabbath,"* serie en 3 partes
en RH, 16 de Oct. de 1856, 185-86; 23 de Ocl. de 1856, 193-96; 30 de Oct. de 1856, 201-4.

*13 H. Waggoner], Die Notar und I'erpfilchtung des Sabbaths durch das vierte Gebot. Mit
Bemerkungen tiher den grosen Vbfatl undden briden der testen Thge (Battle Creek, MI; Dampfprcssc
des. Review und Herald,” 1858). 1.0 inadecuado de esta traduccion (ver. Business Items,” RH, 15 de
Abr. de 1858, 176; J, White, Publications in Other Languages,/?//, 6 de Mayo de 1858, 200) llevo a
ia publicacion en 1859 de una nueva traduccion al Aleméan de este folleto bajo el titulo Das Wesendes
Sabbaths anti unsere VerpfHchtung aufihnn&chdem vierten Gebole. Mit Bcmerkungen hirer den glosen
Ubfatt unddie Gefohren der testen Tage (Battle Creek, MI; Dampfpresse des ..Review und Herald,”
1859).

-‘)[J. H. Waggoner], De Natuur en Verhinding van den Sabbath volgens het vierde Cebade, met
Aanmerktngen op den graten Afvat en zsvare Tyden hi de laatste Dagen, trans, Jobs! Fisher (Sfoom
Pressvan de'*Review and Herald Office,"* 1858). Este folleto incluy6, ademés de! artietilo de \Waggoner
Nature and Obligation ofthe Sabhath, *"en resumen del Manna! del S&bado, y varias paginas del
Asistente parael Estudiante”, i. White], RH, 9 de Julio de 1858, 64.

i5D. T. Blourdeau], U Sabbat de la Bible ([ Battle Creek, MJ: Steam Press of the Review and
Herald Office, 1858]).

ntM Grande Statue de Daniel ti, el les Quatre Beles Symbotiques de Daniel vil; el quelxties
remarques sur la Seconds Venue de Christ, et sur le Cinquieme Royanme Universel, Iraduit de
T'Anglais (Battle Creek, MI: [Steam Press of the Review and Herald Office), 1858). Aungue este
folleto no identifica su autor, las péaginas S9-32 (“Exposition de Daniel vii”) son tremendamente
idénticas en el contenido a la “Exposicién de Daniel vii: o la Visién de ias Cuatro Bestias”, de James
White en RH, 14 de Nov. de 1854, 108-10 (reimpreso en idem. The Four Universal Monarchies of
the Prophecy of Daniel, and God3 Everlasting Kingdom [Rochester, NY: Advent Review Office,
1855], 19-36).



Los prolificos esfuerzos en ias publicaciones de ios
adventistas sabatistas eran asi mismo notados fuera de los
circulos adventistas sabatistas. En 1850, Daniel T. Taylor
escribié en el World’s Crisis, periddico adventista cristiano,
que los promotores de la Review “a pesar de ser una minoria
son muy dedicados, celosos y activos en la propagacién de
sus ideas peculiares sobre el domingo y el sabado” 4

Un nombre para la denominacion

Hasta 1860, los adventistas sabatistas se referian a si
mismos como el “pequefio rebafio” (Cf, Luc. 12: 32)4%6 o “el
remanente” del tiempo del fin (Cf. Apoc, 12:17),46 “los
creyentes en el sabado y la puerta cerrada”, 4 “el pueblo
peculiar de Dios que guarda los mandamientos de Diosy la
fe de Jesus”, 8 “el pueblo que guarda el pacto de Dios”,® “la

«Daniel T, Taylor, “Our Statistical Repon. No. 5 WC, 8 de Enero de 8,1*60.89,

*“Bates, Seventh Doy Sabbath, a Perpetual Sign (1846), [i]; ibid. (2d ed.), =", idem. SecondAdvent
WayMarks, 3,79; [J. White], inidem, ed.. Wordto the “'Little Flock," !; Bates, Vindication, (i), 8,17,
28,57,6!, 82, 96-97; iilcra.ieo/ ofthe LivingClod, \; E, G White, "To the ttittle Flock’," FT,no. 9,
Abr de 1850,71; J. White, inidem, ed,. Brother Miller 8 Dream, 8-9; [idem], “Otir Tour East,” d/?, no.
1, Agostode 1850,14; H. Edson, **Appeal te the Laodicean Church,”/!/? Extra, Sept, de 1850,3,10-
I, 13

«Bates, Seventh Day Sabbath, a Perpetual Sign (2d ed.), 52, 59; idem. Vindication, 6-7,96,98,
106; J. White, ThirdAngelS Message, 7; i. White, in idem, ed.. Brother Miller k Dream, 9; H. Edson,
"'Appeal to the Laodicean Church,”" AR Extra, Sept. 1850, 2, 4, 12; Joseph Bates, *'New Testament
Seventh Day Sabbath," RH, no. 4, Enero de 1851, 32; Editorial, 'To IraFaneheg” RH, Mar. de 1851,
52, Tales expresiones como “el remanente disperso en el extranjero” (E. G Harmon, 7b the Unte
Remnant Scattered Abroad) y “el remanente disperso” ([J. White, Introductoty remarks], PT, no. 1,
Juliode 849,1, J. Bates, *'NewTestament Seventh Day Sabbath,""RH, no. 4, Enerode 1851,32; Joshua
Phil brick, **From Bro. Philbrick,” RH, 7 deOct. de 1851,40; Samuel Everett, *'From Bro. Everett," RII,
6 de Mayo de 1852,7; H. S. Case, "'FromBrothei Case,"* RH, 22 de Juliode 1852,46; H. Flower, "From
Bro. Flower,” RH, 17 de Feb. de 1853,158) evidentemente fueron usadas en referencia alos Milleritas
chasqueados que mantuvieron su fe en el movimiento del séptimo mes, mientras que la expresion “la
casa de Israel rebelde™ (cf. Ezek 12:25) (Bates, Vindication, 6,85-86; (J. White], *"Voice of God," in
idem, ed.. Wordto the "Lillie Flock, **5-6; Joseph Bates, “Midnight Cry in the Past," RH, no, 3, Die.
de 1850,23-24; E, R Seaman, “Familiar Spirits,” RH, 28 de Oct. de S852,104) se aplict alos que fueron
Militarte peroque renunciaron asu fe en el movimiento del séptimo mes,

**Bates. Vindication, 86; cf. idem, Seat ofthe Living God, 56.

**] White, comp., Hymnsfor Godis Peculiar People (1849).

*H. Edson, “Appeal to the Laodicean Church,” 4/? Extra, Sept, de 1850.4.



iglesia de Dios que guarda el sabado, el sello del Dios vivo”5
y la “iglesia de Filadelfia” (Cf, Apoc. 3: 7-13).8

La necesidad de adoptar un nombre para la denomina-
cion®2 fue ampliamente propuesta, en 1860, por los esfuerzos
de incorporar la obra de adventista sabatista de publicaciones
bajo las leyes del Estado de Michigan, Ya que ninguna
organizacién podia ser incorporada sin un nombre, los
adventistas sabatistas tenian que adoptar un nombre para la
denominacion o continuarian enfrentando el riesgo de tener
su casa publicadora y otras propiedades de la iglesiaa nombre
de miembros de iglesia,

Jaime White trat6 el asunto en un breve articulo titulado
“Borrowed Money”, publicado en la Review el 22 de febrero
de 1860. El escribi¢:

Esperamos, no obstante, que el tiempo no esté muy distante, cuando
este pueblo esté en condiciones de asegurar sus propiedades de la
iglesia: de mantener debidamente sus casas de culto, y de que las
personas que estan haciendo sus testamentos y deseen dejar una
parte al departamento de publicaciones, puedan hacerlo,3

La publicacion de ese articulo fue seguida por una
importante discusion sobre lanecesidad o no que los sabaticos

G White, "'Ocar Brethren & Sisters," [TIMs 3, 18 de Enero de iS, 1849, EGWRC-AU.

“Bates, Second Adverti Way Maria, 33-35,65, 68; idem, Vindication. 53, 63, 72, i07.8; idem,
Explanation of jhe typical and Antl-typical Sanctuary, 13-16; James White, ‘thirdAngel MMessage,
14; [idem], **One Hundred and Forty Four Thousand,” //?, no. 4, Sept, de 1850,56; Editorial, *'Sev-
enth Month Movement,” ibid., 64; H. Edson, "*Appeal to the Laodicean Church ** AH Extra, Sept, de
1850,!, 3; Joseph Bates, *"The Laodicean Church,” Rli, Nov, de i850,7-8; James White, The Parable.
Matthewxxv, 1.12 (n.p., [185i]}, 17-i R Paramediados del addenda de 850, ios Adventistas Sabaticos
llegaron a Saconclusion de que ellos eran Saiglesia de Laodieea (Apoc 3; ]4-22) més que )a iglesia de
Fiiadelfla (Apoc 3; 7-13), como fue dicho, por ejentpo, en J[araesj Wjhitej, *"Watchmen, What oi (he
Night?"* RH, 9 deOot. dé 1856,184; idem, *"The Seven Churches,” Ail, 16 de Oct. de 1856, i89, 192
(reimpreso con algunas revisiones, en RH, 7 de Agosto de 1860, 92-94); idem, ""The Philadelphia
Church,” RH, 30de Oct. de 1856.205; R. F. C[ottrell], “AreWein Laodieea?'RH, 8 de Enerode 1857,
77; idem, ““Laodicean State’,” RH, 19 de Mar. de 1857, 157; J. N. Loughborough, “A Letter to a
Friend, on the Seven Churches,” RH, 26 de Mar.de 1857, 162-63, Pairatat estudio adicional cueste
tema, ver Ltantsteegt, Foundations, 148,244-48.

JPara un estudio adicional del proceso que guié a ios Adventistas Sabaticos a escoger un
nombre oficia) para la denominacion, ver Spalding, Origin and History, 1:302-3: G Anderson, “Make
UsaName,".4/// | (Julio de {974): 28-34,

i Wyhite], “Borrowed Money,"" RH, 23 de Feb. de 1860,108,



siguieran los pasos organizacionales que finalmente les
requeriria la adopcién de un nombre oficial para la
denominacién.»

La decision final en el proceso de seleccionar un nombre,
fue hecha el 1 de octubre de 1860, en la Asamblea de la
Asociacion General de 1860, en Battle Creek, Michigan. Las
discusiones sobre el asunto giraron alrededor de los nombres
“iglesia de Dios"% y “Adventistas del Séptimo Dia”.% El
nombre de Iglesia de Dios fue rechazado por el argumento
de que “ya estaba siendo usado por algunas denominaciones,
siendo, por lo tanto no definido, ademéas de dar al mundo
una apariencia de presuncion”. Asi, el veredicto final fue:
“Resuelto, que nos llamemos Adventistas del Séptimo Dia”.5/

En 1861, Elena White hizo la siguiente declaracion:

El nombre adventista del séptimo dia es una censura permanente
para el mundo protestante. Aqui esta la linea divisoria entre los
adoradores de Diosy ios adoradores de ia bestia que reciben su
marca. Eigran conflicto esta entre ios mandamientosde Diosy las
exigencias de la Bestia (Cf. Apoc 14:942].1

JJ. N. Loughborough, *'Liga! Organization," RH, 8 de Mar. de 1860,125; R. F. Cfottrell],
""Making Us a Mame,"* RH, 22 de Mar. de 1860, 140-41; J. Whhite], **Making Us aName’” RH, 29de
Mar.de i860,152; [idem], MakingUsa Name’," RH, 26 de Abr. de 1860,180-82; R, ""Making Us
aNano,” RH, 17 de Mayo de i860,206; M. E. Cornell, “*Making Us a Name’,” RH, 29 de Mayo de
i860,8-9; J. WihitcL. ""Making Us a Mae,"* RH, 5 de Juniode 1860,20.

“Tan pronto como J854, J, B. Triableargumentabaen favor del nombre *'La iglesia de Dios.” J B,
Treble, "*Church Order," RH, 26 de Die. de 1854,147. Enjunio de 1860, James While propuso a sus
lectores, “Nosotros ahora .sugerimos que un&nimemente adoptemos el nombre. Iglesia de Dios, como
un nobre basado en las escrituras y apropiado por medio be] cual seamos conocidos,” J, WISite],
“Organization,” RH, 19 de Junto de 1860, 36,

“Tan pronto como noviembre de 1847, el Advent Herald aludid a los Adventistas Sabéticos
como “Adventistas del Séptimo Dia" "Adventistas' (" The Advent Question." Our Course —Dan-
ger of Division—the ‘Process* o f'Either Party," &c. &c. No. 111" AH, 27 de Nov. de 1847,133). En
1853 la Asociacion Central de ?0s Bautistas del Séptimo Dia se refirieron de los Adventistas Sabaticos
como ei "'Pueblo Adventista del Séptimo Dia” (Seventh-day Baptist Centrad Association, in James
White, “Resolution of the Seventh-day Baptist Central Association,” RH, ) i de Agosto de 1853,52),
Y en Junto de 1860 J. Claike sugiri6 el nombre “Adventistas Sabaticos™* para la denominacion (J,
Clarke, Advent’,” RH, i2 de Junio de 860, 29).

TWJoseph Bates and Uriah Smith, “Business Proceedings of B. C. Conference,” RH. 23 de Oct. de
1860, 179.

“Ellen G White, Testmonyfor the Church, no. 6 (Battle Creek, Mi: Steam Press of the Review
and Herald Office, 1861), 22-23. See also J. Wrbite], “Seventh-day Adventists,” RH, 30 de Abr.de
1861, 192.



Organizacion de laiglesia

Iniciaimente, los primeros adventistas sabatistas se
opusieron a cualquier tipo de organizacion de la iglesia® més
alld de! nivel local Los cuatro factores siguientes pueden
haber contribuido para el desarrollo de algunos sentimientos
anti organizacionales” (1) la expectacion de la inminente
segunda venida de Cristo; (2) la idea de la organizacion
religiosa formal es una caracteristica basica de la Babilonia
mistica;@l {3) el insignificante tamafio numérico del mo-
vimiento sabatista recién nacido;& y (4) el énfasis
congregacionalista compartido por un gran segmento del
protestantismo Norteamericano.&

Sin embargo, el rapido crecimiento del movimiento
adventista trajo la necesidad de un desarrollo organizacional,
mas alla del nivel del liderazgo personal de Jaime White, Elena
G. White y José Bates. Hasta 1863, se desarrollaron eventos
que se dirigieron a la formacién de una estructura
organizacional en tres niveles basicos.

El primero de ellos fue la organizacion de las iglesias lo-
cales. Aunque los grupos adventistas sabatistas se habian
comenzado a formar desde la mitad de la década de 1840,

FPara un estudio adiciona! (te! desarrollo de la organizacion de los Adventistas del Siplinto Dia,
ver Neufeld, cd, Seventh-day Adventist Encyclopedia, 1976 cd , s.v. **Organization, Development oi,
in SDA Church”’; Mustard, James White and SDA Organization; Barry D. Oliver, SDA Organiza-
tional Structure: past, Present and Future, Serie de Tesis Doctorales de la Universidad de Andrews,
voi, 15 (Berrien Springs, MI: Andrews University Press, 1989).

*J. Bates, “Letter from Bro. Joseph Bates,'VS, 29 de Mayo de 1845,90.

*'G Stores, *'Come out of Her[.) My People,"AiQ 15de Fch. de 1844,238; J. Bates, ''Utter from
Bro. Joseph Bates,"JS, 29 de Mayo de 1845,90.

""Para 1849 aiin habia sélo “cerca de cien’* Adventisias Sabéticos (X Wrhite], *The Cause,” RH,
23 de Julio de 1857,93).

“’Estudios de mucha ayuda sobre el *‘cougregacionalisrao” en Morfe América son provistos en
Gaius G Atkins and Frederick L. Fagley, History of American Congregationalism (Boston: Pilgrim
Press, 1942); Marion L Starkey, The Congregational Way: The Role ofthe Pilgrims and Their Heirs
in Shaping America (New York; Doubleday & Company, 1966); Charles H. Lippy and Peter W.
Williams, cds., Encyclopedia of the American Religious Experience: Studies of Traditions and
Movements (New York: Charles Scribner’s Sons, 1988), s.v, “Congregationalism from Independence
to the Present,” by Mary K, Cayton; Haleb, Democratization of American Christianity, passim; L- E
Wilshire, **Congregationalism,” in Daniel G Retd, ed., Dictionaryof Christianity inAmerica (Downers
Grove, 1L InterVarsity Press, £990), 309-11.



fue solamente al inicio de ladécada de 1850 que esos grupos
comenzaron a elegir lideres locales de acuerdo con los
patrones de! Nuevo Testamento. Yaen 1851, los adventistas
sabatistas, de Washington, New Hampshire, eligieron una
comision de siete (Cf. Hech. 6) “para atenderlas necesidades
de los pobres”.64 En 1853, fue hecha la primera referencia a
la eleccién de diadconos en la iglesia.6b En 1854, la idea de
elegir ancianos de iglesia comenzé a ser promovida.&6 Y, en
1859, ios primeros tesoreros de la iglesia fueron nombrados.6/

La primera iglesia adventista sabatista fue legalmente
organizada en Parkville, Michigan, el dia 13 de mayo de 1860.
Ya que los sabatistas no tenian un nombre oficial para su
denominacion, los miembros de esa iglesia adoptaron un
nombre provisorio de “Iglesia de Parkville de la Segunda
Venida de Cristo”.68

El segundo nivel de desarrollo organizacional fue la
formacion de las asociaciones estatales. En octubre de
1861, fue formada la primera asociacion adventista del
séptimo dia, en Michigan, con J.N. Loughborough, Moses
Hull y M.E. Cornel! como el comité administrativo.® En
1862 fueron organizadas las siguientes asociaciones: lowa
del sur (16 de marzo),™ iowa del norte {10 de mayo),7L
Vermont (15 de junio),”2 Hlinois-Wisconsin (27 de

«"Oer Tour Hast,” RH. 25 de Hov. de 185i, 52.

"H. S. Gurney, "From Oro. Gurney,” RH, 21 de Die. de 1853,199. Vertambién M. E. Come!!, «From
Bro, Cornel!,» RH, 24 de Enero de 1854,7; idem, «Conference at Rosendaie, Wisconsin,» RH, 23 de
Mayo de 854, SC5; Joseph Bates, «Communication from Bro. Bales,» RH, 30 de Mayo de 1854, 148,

“ Joseph Bales, «Church Order,» RH. 29 de Agosto de 1854,22-23; «Church Order,» RH, 23 de
Enero de 1855, 164.

"jjarfies] Wrhite], "Systematic Benevolence,” RH, 3 de Feb. de 1859,84; Henry E. Carver, "Report
ofMeelings, Ac.,” RH, 3deMar.de 1859,120,

*J. N. Loughborough, "Meetings in ParkviHe, Midi.,” RH, 29 de Mayo de 1860, 9,

**Joseph Bates, "Doings of the Bailie Creek Conference, Oct. 5& 6,186 1 RH, 8de Oct. de 1861,
148-49.

”H. C. Whilncy and R. S. Paherson, “Southern lowa Conference," RH, | de Abr. de 1862, 142

J. T. Mitchell and M, B. Smith, “Proceedings of the Northern lowa Conference," RH, 27 de
Mayo de 1862,206.



septiembre),73 Minnesota (4 de octubre},74 y Nueva York
(25 de octubre) .7’S El dia 25 de enero de 1863, las asociaciones
de iowa del sur e lowa del norte se unieron en una unica
asociacion de lowa.®

El tercer nivel de desarrollo organizational fue el establecer
una Asociacion General. En los dias del 20 al 23 de mayo de
1863, los delegados de Nueva York, Ohio, Michigan, Wis-
consin, loway Minnesota se reunieron en Battle Creek, Michi-
gan, para formular una constitucién para la Asociacién
General y para elegir sus oficiales. Se adoptdé una forma
representativa de organizacién de iglesia, donde los delegados
enviados por las diferentes asociaciones estatales elegian, cada
afio, los oficiales de la Asociacién General.77

Jaime White fue elegido, por unanimidad, primer
presidente de la Asociacién General, pero rechaz6 el cargo
para evitar un mal entendido sobre sus intenciones al ayudar
a establecer esa organizacion. John Byington (1798-1887}75
fue elegido en el lugar de White. Urias Smith y E.S. Walker
se convirtieron en secretario y tesorero, respectivamente, de
la Asociacion General. Lajunta ejecutiva estaba compuesta
por Jaime White, John Byngton, J.N. Loughborough, J.N.
Andrews y G.W. Amadon.®

T:Aibcrt Stone and Stephen Pierce, “Doings of the Vermont Conference, 15 de Junio de 1862,
RH, 1de Julio de 1862, 40.

nW. S. Ingraham and Joseph G Wood, “Illinois and Wisconsin Conference,” RH. 14 de Oct. de
1862, 155.

"’Calvin Kelsey and F. W, Morse, “Business Proceedings of the Minnesota Conference,” RH, 4 de
Nov. de 1862, 182-83.

V. N. Andrews and J, M. Aldrich, “Doings of the N.Y. Conference," ibid., 182.

*J.T. Mitchell and M. 8. Smith, “Doings of the lowa State Conference,"*ffH, 17deFeb.de 1863,91.

""John Byington and U. Smith, “Report of General Conference of Seventh-day Adventists,” RH,
26 de Mayo de 1863,204-6,

"'Damel A Ochs and Grace L. Ochs, The Part and the President.« (Nashville, TN: Southern
Publishing Association, 1974), 7-16.

W, Byingion and U. Smith, "'Report of General Conference of Seventh-day Adventists,"” RH, 26
de Mayo de 1863,205.



Principios de estilo de vida

Los adventistas del séptimo dia ya habian comenzado a
definir, en 1863, varios principios sobre el estilo de vida. Los
cuatro principios mas relevantes estaban relacionados con los
temas: (1) la observancia del sabado, (2) la mayordomfa
financiera, (3) la reforma de la temperancia y la salud y {4} el
ser no combatientes.

Uno de los primeros temas en discusion sobre el estilo de
vida, por los adventistas sabatistas, fue el tiempo para el inicio
del sabado.8 Hasta 1855, las publicaciones adventistas
sabatista generalmente apoyaban el argumento de José Bates
que e! sdbado deberia ser calculado de acuerdo con la linea
del Ecuador, donde el sol se pone aproximadamente a las 18
horas durante todo el afio y las nochesy los dias tienen siempre
la mismaduracion.gl

Ya que muchos adventistas sabatistas no estaban
completamente satisfechos con lateoria de las 18 horas,& se
le solicitd, en 1855, a J.N. Andrews que hiciese una
investigacion detallada de las ensefianzas biblicas sobre el
tema.&8 Andrews quedd completamente convencido que,

“Por un estudio adicional del desarrollo de la comprension de los Adventistas Sabaticos del
tiempo poracomenzar el Sabado, ver Carl Coffman, "The Practice of Beginning the Sabbath in Antetica,"
VAUSS3 (Enera de 1965): 9-17.

**Joseph Batesargumento en favor de lateoriade ias6 PM cn sn Seventh Day Sabbath, a Perftetual
Sign (1846), 32, 42-43; idem. Vindication, 80-82; idem. Seal ofthe hiving (Sod, 38; idem, “Time to
Commence the Holy Sabbath," RH, 21 de Abr, de 1851,71-72 (reimpreso, excepto por los dos dltimos
parrafos, en RH, 26 de Mayo de 1853,4-S); idem, "'From Bro. Bates,” RH, 5 de Agosto de 1811,6,
Support for this theory is also found in Editorial, "The Sabbath Taught, and Enforced in the New
Testament,” PF, no. 3, Agostode 1850,17; 3. N, Andrews],'Time of the Sabbath,"" RH, 2 de Junio de
1851,92; B, B, Brigham, *"Prom Bro, Brigham,"* RH, 2 de Sept, de $851,23; J, N, Andrews, “Remarks
of O, R L Crazier on the Institution, Design and Abolition of the Sabbath: Reviewed,"" RH, 3 de Feb.
de 1852,86; idem. T he Sabbath: Letters toO. R. L. Crazier—No, IV,” RH, 24 de Junio de 1852,26;
idem, “Is the First Day of the WWeek the Sabbath?” RH, 31 deMar, de S853,179; idem, *'First-Day, Not
the Sabbath of the L ord RH, 24 de Enero de 1854,2.

”’ Aquellos Sabaticos que 00 estuvieron de acuerdo con la teoria del viernes 6 PM. normalmente
veian tanto la puesta dei sed del viernes, ei viernes a media noche, o el sabado en la mafiana para
comenzar ef Sabado. Joseph Bates, “Time to Commence the Holy Sabbath," RH,2i deAbr.de 1851,
71-72; 3. WjhiteJ, ‘Time of the Sabbath,” RH, 4 de Die. de 1855,78.

BVer J. Wahite), “Time of the Sabbath,"" RH,4de Die. de 1855, 78; J. N, Andrews], “Tothe
Brethren,” ibid.
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gracias a su investigacién, (1) “no habia fundamento
escrituristico para apoyar la teoria de las 18 horas”; {2}
biblicamente “el dia se inicia al atardecer” (Cf. Gen. 1:5, 8,
13, 19, 23, 31} y la noche comienza a la puesta del sol: y (3)
el sabado, por lo tanto, debe ser guardado de puesta de sol
del viernes a puesta del sol del sdbado (Cf. Lev. 23: 32; Neh.
13: 19; Mar. 15: 42).3 El estudio de Andrews unificé a los
adventistas sabatistas alrededor de la teoria de la puesta del
sol del viernes 3

Un segundo tema de estilo de vida discutido por los
adventistas sabatistas, antes de 1863, fue la mayordomia
financiera.8 En abril de 1858 fue establecida una clase biblica
en Battle Creek, Michigan, bajo el liderazgo de J.N. Andrews,
para investigar la ensefianza biblica “relacionada con el
sustento del ministerio”,8 De esa dase surgi6 el plan de
“Beneficencia Sistematica”, que fue adoptado por la iglesia
de Battle Creek y también recomendado para las otras iglesias
de Michigan, ei 29 de enero de 1859.8

Se sugirio en este plan {1} que “cada hermano de
dieciocho a los sesenta afios de edad” apartase, “el primer
dia de cada semana, de cinco a veinticinco centavos”, (2)

ui. N, Afndrewsj, "Time for Commencing (he Sabbath,* RH, 4 de Die. de {855,76-78,

**S A, Taft, “From Bro, Tail,” RH, 27 de Die, de 1855, j03; Editorial, *"ToCorrespondents,” RH,
17 de Enero de 1856, 128; J. H. Wfaggraier], “The Sabbath,” RH, 23 de Oct. de 1856, 104; E R
Seaman, “FromBro, Seaman," RH, 30 de Oct. de {856,207; j. H. WW[aggoner], “Eveningand Moming-
~aDay,” RH, 26 de Mar. de 1857, 165; J. S. Richards, "'FromBro Richards,"" RH, 25 deMar.de 858,
150.

""Para un estudio adicional del desarrollo de la mayordomia financiera de los Adventista.’, del
Séptimo Dia, ver Owat A. Troy, 'The Financial System of the Sevenlh-day Adventist Church: Art
Evaluation of the Factors Entering into the Adoption and Practice of Tithing" {Tesis de doctorado
7h >, Universidad del Sur de California, 1952); Neufeld, ed., Sevrnih-day Adventist Encyclopedia,
1976 ed., s.v. “Systematic Benevolence'"; Bert B. Haloviak and E Donald Yaost, “A Report on the Use
ofTithe inthe Seventh-day Adventist Church'* (TMs, Oficina de Archivosy Estadisticas de iaAsociacion
General de ios Adventistas de! Séptimo dia, 1976), 19-12; Brian Straycr, ** Sister Betsy’ and System-
atic Giving among Adventists,” AtP,, 6 do Die. de 1984, 8-10; idem, “‘Adventist Tithepaysng The
Untoid Story,"” Sp 17 (Oct. 1986): 39-52; The Hisloty and Use of the Tithe,” Ellen G White Estate
shelf document, i1990).

«’Loughborough, Rise and Progress of the Seventh-day Adventists, 215.

“Ver Jlames] Wabitej, **Systematic Benevolence.” RH, 3 de Feb. de 1859.84; *'/An Address. From
the Church of Battle Creek to the Churches and Brethren and Sisters in Michigan,” ibid-



qgue “cada hermana de dieciocho a sesenta afios de edad”
apartase, “e! primer dia de lasemana, de dos a diez centavos”;
y (3) “que cada hermano y hermana”, apartase, “el primer
dia de cada semana, de uno a cinco centavos de cada cien
délares de su propiedad”. También se sugirié que cada
congregacion eligiese un tesorero para recolectar el dinero
de los miembros “el primer dia de cada mes", y lo dispusiese
“de acuerdo con lo acordado por la iglesia”.8® Aunque las
cifras mencionadas fueron ligeramente modificadas en la
Asamblea de la Asociacion General de 1859,90 fue solo a fines
de ladécada de 1870 cuando la Iglesia Adventista de! Séptimo
Dia adopté plenamente el diezmo correspondiente al 10 %
de tas entradas reales.q

Ademas de la observancia del sdbado y de la rnayordornia
financiera, la reforma pro salud se convirtié también, antes
de 1863, en una de las principales preocupaciones de los
adventistas sabatistas, en relacién al estilo de vida.2 Aunque

”"An Address,” RH, 3 de Feb. de 1859,84.
3[ames] Wjhite], **Conference Address,” RH, 9 de Junio de, 1859,22,

M VA Systematic Senevolence; or the Bible Plan of Supporting the Ministry {[Battle Creek, MI:
Seventh-day Adventist Publishing Associationj, n.d.), Cf. Trey, “Financial System of tie Seventh-
day Adventist Church,” 64-73; B. B. Strayer, "Adventist Tithepaying,”” 17 (Oct, j9S6): 46,

*"Para un estudio aolcionai dei desurdio de la reforma pro saind de ios Advenlistas del Séptimo
Dia, ver Dores E Robinson, The Story of Our Health Message.- The Origin, Character, ami
Development ofHealth Education in the Seventh-dayAdventist Church, 3d ed,, rev. and eni, (Nash-
vilie, TN: Southern Publishing Association, 1965); Richard W, Schwarz, *John Harvey Kellogg:
American Health Reformer” (Tesis doctoral de PhD., Universidad de Michigan, 1964); idem, Jr,he
HarveyKellogg, Mi>. {Nashville, TN: Southern Publishing Association, 1970); Ken Williams, "Health
Reform Histoty intlte Framework of Restoration'* (Monografia, Universidad de Andrews, 1975); George
W. Reid, “The Foundations and Early Development of the Health Emphasis among Seventh-day
Adventists!” (Tests doctoral de fb.D., Seminario Teol6gico Bautista del Sur Oeste, j976); Richard A
Schaefer, Legacy: The Heritage ofa Unique International Medical Outreach (Mountain Mew, CA:
Pacific Press, 1977); Damsteegt, Foundations, 221-41; idem, "Health Reform and the Bible in Early
Sabbatarian Adventism,” AtH $ (Invierno de 1978): 13-21; George W. Reid, A Sound of Trumpets:
Americans, Adventists, and Health Reform (Washington, DC: Review and Herald, S952).

Un estudio critico de jos origenes de la reforma pro salud en los Adventistas del Séptimo Dia

apareci6 en 1976 en Ronald L, Numbers, Prophetess ofHealth: AStudy ofEllen (i White (New York:
Harper & Row, 1976); republicado en 1992 como Prophetess of Health: Ellen G White and the
Origins of Seventh-day Adventist Health Reform, rev. and enl. ed. (Knoxville, TN: University of
Tennessee Press, 1992), La respuesta at libro de Numbers se encuentra en Ren Graybill, “Prophetess
of Health: AReview” (Ellen G White Estate shelf document, 1976); Ellen G White Estate,/! Discus-
sion and Review «/ Prophetess of Health (Washington, DC: Ellen G. White Estate, 1976); and idem,
A Critique ofthe Book Prophetess of Health (Washington, DC: Ellen G White Estate, 1976).
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José Bates ya era un reformador de la salud para la época
del chasco de octubre de 1844,38 fue recién a fines de la
década de 1840 que los autores adventistas sabatistas
comenzaron a llamar la atencion de sus lectores sobre los
“efectos nocivos" del tabaco,% las bebidas alcohdlicas,% del
té y el café, % Aparte de algunas preocupaciones indivi-
duales,9 no fue sino hasta el inicio de la década de 1860,
cuando los adventistas del séptimo dia llegaron a estar
plenamente conscientes de las implicaciones relacionadas con
el consumo de la carne de cerdo.B

El mensaje de los adventistas del séptimo dia sobre la
reforma pro salud, recibié un nuevo énfasis a través de la

Joseph Bates renunci6 a acuantienlo en 1821, al vinoen 1822, al tabacoen 1823, al téy al café
por 1831, y a la came, "'mameqalla, grasa, queso, bizcochos, y tortas muy decoradas' en 1843. Bates,
Autobiography, 143, 150, 168, 234; (ideraj, Early Ufe and iMer Experience and Labors of Eider
Joseph Sales, ed J White, 314. Paraunadiscusion mis detalladade Sos habitos de salud de Bates, ver
también Stenberg, *Study ef the influence of Joseph Bates,” 49-54; Anderson, Outrider of jhe
Apocalypse, 104-12.

" Mantes White, “Western Tour,” /;//, 8 de Nov. de 1870, 165, Bates, Seal ofthe Living God, 67;
Hiram E<dson, “Beloved Brethren, Scattered Abroad,"* FT, no, 5, Die, 1849,34; E.G, White to "'Brother
Barnes,” (TIL 5,14deDic.de 1851, EGWRC-AU; “Tobacco,” RH, 13deDic.de 1853, 178
(reimpreso); [James White], «The Faith of Jesus,» RH, 14 de Mar. de 1854, 60; «On the Use of
Tobacco," serie de 2 partesen RH, 24 de Juliode 1855,9-10; 7 de Agosto de 1855, i 7-18; James White,
*The Office," RH, 24 de Julio de 1855, ;3; George Trask, *"Popular Poisons."” RH, 16 de Cct, de 1855,
62-63 (reimpreso de AH, Sept. 29, 1855,305); Stephen Pierce, *"The Use oflobacco; Doings of
the Church in Vermont,” Rh, 4 de Die, tie 1855, 79.

“Bates, Seal ofthe. Living God, 68; G Trask. “Popular Poisons,” RH, 16 de Cct, de $855.62, D.
Daniels, “From Bro. Daniels," RH. Sde Feb, de 1857, 110; 3 H. Wfaggoncr], *“Tobacco." RH, {9 de
Nov, de 1857, 12-13; "“Intemperance Increasing,”” RH, 22 de Die, de 1863, 25-26.

“J. White, “VWestern Tour," /iff, 8 de Nov. de {870,165; Ellen G White, Supplement to the
Christian Experience and Views ofEllen G While (Rochester, NY; James White, 1854), 42; 1. Wide,
"'Office," RH, 24 de Julio de 1855, 13; [idem], Tobacco and Tea," RH, ! de Mayo de 1856,24; E. G
White, Testimonyfor the Church, no. 6, pp. 20,24; M B, Smith, “Tea—ItsEffects,"”” RH, 21 de Mayo
de 1861,5-6; idem, "Coffee—Its Effects,” RH, 1de Oct. de S861,142-43; 1). T. Botirdeau, *Tobacco and
Tea,"" RH, 17 de Mar, de 1863,125-26.

**James White declaréen 1850 que aungue él no se opone a aquellos que se abstienen de la came
del cerdo, él no esta convencido que ja Biblia en si misma la prohiba *'in the gospel dispensation”.
[James White], *Swine’s Flesh,"* PT, no. 11, Nov. De 1850, 87-88 (reimpreso en RH, 23 de Mayo de
1854, 140). En 1858, Ellen White advirtio aS. N, Haskell (ef. J. N. Loughborough, **Sketches of the
Past—No. 110,"PUR, 26 de Enerode 1911,1; E. A, Sutherland, *'Running Ahead of the Angel," V57,
Feb. 1959,1) a no hacer la abstencién de lacarne de cerdo una prueba para los otros Elladeclaré que

"'si Dios requiere de su pubSoei abstenerse de la carne de cerdo, El lo convencer,'! en la materia™. Ellen
G White, Testimonyfor the Church, no. 5 (Hattie Creek, M, Steam Press of (he Review & Herald
Office, 1859), 29 (reimpreso en idem, Testimoniesfar the Church, 1:206-7}.

™Tork Disease—Trichina Spiralis,” Lii. 7 de Junio de 1864, 11; Editorial note, RH, 27 de Feb.

de 1866, 104.



vision de Elena White sobre la reforma pro salud el 5 de
junio de 1863, en Otsego, Michigan." Esa vision destacaba
que es “un deber sagrado cuidar nuestra salud” (Cf. ICor. 6:
19, 20) como también hablar “contra la intemperancia de
todo tipo, intemperancia en ei trabajo, el comer, el bebery
en el consumo de medicamentos (drogas)”.10 Se recomendé
una dieta vegetariana.10l Ese nuevo énfasis recibi6 su primera
expresion concreta y relevante en la inauguracién del Instituto
Occidental de la Reforma de la Salud, en Battle Creek, Michi-
gan, el dia 5 de septiembre de 1866.12 Esa institucion se
transformo en la precursora de todas las demas instituciones
de salud de los adventistas del séptimo dia.18

Un cuarto asunto en estilo de vida discutido por los
adventistas del séptimo Dia antes de 1863, fue el portar armas
en situaciones de guerra. 1% El reclutamiento potencial de

BELcontenido bésico tie lavision de 'areforma pro salud de i 863 fue escrito iniciatmente en [Ellen
G, White], “Testimony Regarding James and Ellen White,” (TIMs 1, 1863, EGWRC-AU; and idem,
Testimonyfor the Church, no. to (Batik Creek, Mi: Steam Press of the Seventh- day Adventist Pub-
lishing Association, 1864), 1-i5 (reimpreso en idem, Testimonie);for the Church, 1:390-405).
Exposiciones més extensas de algunos conceptos fundoreniale:; de esa vision aparecieron en idem
Spiritual Gifts, 4: 20-51; and idem, “Disease and Its Causes," serie en 6 partes en [James White, ed.,
Health: or How to Uve (Battle Creek, MI: Steam Press of the Seventh-day Adventist Publishing
Association, 1865), no. I, pp. 51-60; no. 2, pp. 25-48; no. 3, pp, 49-64; no, 4, pp. 54-64; no. 5, pp. 66-
74; no. 6, pp- 57-64 (reimpreso en Ellen G White, Selected Messagesfrom the Witings of Ellen G
if-"";" [Washington, DC: Review and Herald, 1958], 2:409-79). informacién muy Util sobre los
antecedentes, contenido, e influencias de Lavision se encuentran en Arthur i-. White, "*A Vision of
1863,” Y1, 4 de Junio de 1963, 12-16; idem, "TOSth Anniversary of the First Health Vision,"" serie en
2 partesen RH, 6 de Junto de, 1968,2-4; !3 de Juniode 1968, 6-9; Roger W. Coon, The Great Visions
ofEllen 0. White (Hagerstown, MD: Review and Herald, 1992), 1:90*107.

WE. G White], “Testimony Regarding James and Piten White,” [T)Ms 1, 1863, EGWRC-AU.

BIE. G White, Spiritual Gifts. 4a: 153; idem, “Questions and Answers” RH, 8 de Oct. de 1867,260,

«""A Great Fact Accomplished,” RH. 11 de Sept, de 1866,116. Fue soloenel 9de Abril de 1867,
que e! “Health Reform institute” fue legalmente incorporado, J. N. Loughborough and U. Smith,
“Meeting of the Health Reform Institute,”* RH, 28 de Mayo de 1867, 279-80.

***Un resumen Uil en el desarrollo de las instituciones de salud de ios Adventistas del Séptimo Dia
pueden serencontradoses Schwarz, light Hearersto the Remnant, 111-17,206-10,311,314-24,598-614,

"*Para un estadio adicional del desarrollo de la posicién de no combatientes de ios Adventistas
del Séptimo Dia, ver Francis M. Wilcox, Seventh-day Adventists in Time of War (Washington, DC:
Review and Herald, 1936); Peter Brock, Pacifism in the United States: From the Colonial Era to the
First World War (Princeton. NJ: Princeton University Press, 1968), 843-61; Roger G. Davis, ‘Con-
scientious Cooperators; The Seventh-day Adventists and Military Service, 1860-1945" (Tesis de
Ph D., Universidad George Washington, 1970); Peter Brock. “When Seventh-day Adventists First
Paced Wr: The Problem ofthe Civil War,""AtH 1(Enerode S974): 23-27; George R. Knight, "'Adventists
at W\ar, 1862-1865f AtR, 4 deAbr. de 1991, 13-15,
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adventistas del séptimo dia por la fuerzas de la Unién, du-
rante la Guerra Civil Americana (1862-1865), llevo a Jaime
White a presentar el asunto en la Review del 12 de agosto de
1862 en un articulo titulado “The Nation”,1B Las reacciones
por su articulo persuadieron a Jaime White para abrir la Re-
view dos semanas mas tarde (26 de agosto}, para la
publicacion de “cualquier articulo muy bien escrito, destinado
a dar luz sobre cuél debe ser nuestro deber como pueblo en
esta guerra”.16 Muchas cartas fueron enviadas a la Review
en respuesta al llamado de White. Mientras algunas apoyaban
el unirse al ejército,107 otras tenian una posicion mas
pacifista.108

La discusion llevo a los adventistas del séptimo dia a que
eventualmente adoptaran una posicién de no combatientes.
Esa posicion fue oficialmente reconocida en 1864 por tos
gobernadores de Michigan {3de agosto},1® Pennsylvania (24
de agosto), Wisconsin (29 de agosto) y, finalmente por el
General Superintendente Administrador del ejército de los
Estados Unidos de América (1 de septiembre).110

whVer (Janies White], “The Nation,” RH, 12 de Agosto de 1862, 84. Cf. [idem], *The War Ques-

tion,”” , 14 de Oct. de 1862, 159.
James White], «The Nalion,» RH, 26 de Agosto de 1862,100. Ver también [idem], «Our Duly

in Reference to the War™ RH, 16 de Sept, de 1862,124.

|P3. H. Waggoner, 40ur Duly and the Nation,” RH, 21 de Sept, de 1862, 112-13; Joseph Clarke,
“The War! The Warl!!*“ ibid., 134; idem, “The Sword vs. Fanaticism,” ibid., 135; [W, $.] Ingraham, in
[James White], “TheWar,” ibid., 136; D. T. Bomdeau, “The Present War,” RH, 14 de Oct. de 1862,154-
55; B. F Snook, “The War and Our Duty,” ibid, 159.

SJ'|R F Cottrell, “Non-resistance,” RH, 14 deOct. de 1862, 158; M £. Cornell,""Extremes,” /?//,
21 de Oct, de 1862, 163; Henry E. Carver, "The War,” ibid., 166-67 (respuesta o, por jumes White en
“Letterto Bro. Carver," ibid., 167); Stephen Pierce, “Obligation to Human Governments,” RH, 28 de
Oct. de 1862, 173-74; O. Nichols, “Our Duty Relative to the War,” RH, 16 de Die. de 1862, 22-23; J.
M Aldrich, “The War”” RH, 23 de Die. de 1862,30.

mLos punios de vista de los Adventistas del Séptimo Dio relacionados o cargar armas con b
opinién del Gobernador de Michigan, y b Seccién de la Ixy de Enrolamiento (Batile Creek, MI:
Steam Press of the Seventh-day Adventist Publishing Association, 1864).

rft‘Scventh-day Adventists Recognized as Non-combatants,” RH, 13 de Sept, de 1864, 124-25;
Los puntosde vista de ios Adventistas del Séptimo Dia relacionadosa cargar armes, como fue presentada
delante de los Gobernadores de varios Estados, y el General Superintendente Administrador, con una
porcion de la ley de Enrolamiento (Battle Creek, MI: Steam Press of the Seventh-day Adventist
Publishing Association, 1865).



Asien la década de 1850 e inicios de la década de 1860, se
alcanzaron desarrollos importantes en el adventismo sabatista:
(1) el surgimiento de nuevos lideres, {2} el aumento de la
conciencia misiolégica, (3) un rapido indice de crecimiento y
expansion geogréafica, {4) la consolidacién de la obra de
publicaciones, (5) laeleccion de un nombre parala denominacion,
(6) el establecimiento de una organizacion basica de la iglesia, y
(7) el inicio de la definicion e integracion en laviday pensamiento
de los adventistas, de los principios de estilo de vida
relacionados con la observancia del sabado, la mayordomia
financiera, la reforma pro salud y la posicion no combativa.

Paralelamente a esos desarrollos organizacionalesy de estilo
de vida, los adventistas sabatistas continuaron, durante la década
de 1850y al iniciode ladécadade 1860, el proceso de perfeccionar
y consolidar el sistema doctrinario que habian establecido entre
1844y 1850. B santuarioy los tresmensajes angélicos continuaron
proveyendo la estructura basica para la conexién de las principales
doctrinasadventistas sabatistas. Laconsolidacion de todo el sistema,
enel periodo de 1850 a 1863, se debe en gran parte, a la polémica
exigencia de responder los desafios doctrinarios provenientes de
los circulos adventistas no sabatistas.

Las secciones siguientes tratan el desarrollo ocurrido entre
noviembre de 1850 y diciembre de 1863 en relacion con la
comprension adventista sabatista (1) del santuario de Daniel 8:
14, (2) ios tres mensajes angeélicos de Apocalipsis 14: 6-12, (3)
las relaciones entre el santuario y los mensajes de los tres angeles
y las doctrinas distintivas de los primeros adventistas sabatistas,
como también (4) los principales perfeccionamientos en el sistema
doctrinario adventista sabatista.

Desarrollos adicionales en la comprension de
los adventistas sabatistas del santuario de
Daniel 8:14

La comprension adventista sabatista de Daniel 8: 14, en
relacion especial a (1) el santuario, (2) los 2300 dias y (3) la



purificacion del santuario, fue de naturaleza fundamental para
el desarrollo del sistema doctrinario adventista sabatista. El
Capitulo 1L examin0, brevemente, algunas exposiciones
milleritas y no milleritas de Daniel 8: 14, entre los protestantes
de habla inglesa de fines del siglo XV11I e inicios del siglo XIX.111
El capitulo Il considerd la comprension de los adventistas
sabatistas de los componentes basicos de Daniel 8: 14 hasta
1850.112 El presente capitulo destaca los avances adicionales
de esa comprensién entre 1850 y 1863.

El santuario

Los adventistas sabatistas continuaron sustentando durante
la década de 1850 y la primera parte de la década de 1860,
que el santuario mencionado en Daniel 8: 14 era un santuario/
templo localizado en la Nueva Jerusalén y poseia dos
compartimientos.113 La base biblica para el concepto de un
santuario celestial fue encontrada en pasajes que hablaban
(1) de un santuario/templo en el cielo (Sal. 11: 4; Heb. 8:1,2;
9: 11, 12; Apoc. 11: 19; 14: 17; 15: 5; 16: 17); (2) de un
santuario terrestre construido de acuerdo con el modelo de
la revelacidn celestial (Exo. 25: 8, 9, 40; 26: 30; Heb 8: 8); y
(3) del santuario terrestre como un tipo, figura, modelo y
sombra del celestial (Heb. 8: 5; 9: 23, 24; 10: 1).14

Las evidencias de la existencia de un lugar santo y de un
lugar santisimo en el santuario celestial fueron reconocidas
(1) en el concepto de que tanto el tabernédculo mosaico como

""\er pp. 22-42.

1Ver pp 76-95.

""\er pp. 77-80.

mJoseph Bates, “Midnight Cry in the Past,” RH, Die. de 1850,21; [James! Wrhite], “The Parable,
Matthew xxv, 1-12,” RH, 9 de Junio de 1851,101; J. N. Andrews, “Sanctuary,” RH, 6 de Enero de
1853. 131; idem, “Sanctuary,”/?//, 20 de Enero de 1853, 138-39; [James White), “Questions by Bro.
Frishie,” RH, 28 de Abr. de 1853, 200; J. N. Andrews, “The Cleansing of the Sanctuary,” RH, 12 dc
Mayo dc 1853,205; idem, “The Antitypical Tabernacle,” RH, 7 de Julio de 1853,26; idem, *“ The
Antitypical Tabernacle’,” RH, 28 de Agosto de 28, 1853, 60-61; Uriah Smith, “The Sanctuary,” RH,
28 de Mar. de 1854,77, [idem], “Synopsis of the Present Truth. No. 15" RH, 18 deFeb. de 1858, 1lb-
17; [idem], “The Sanctuary,” RH, 29 dc Mayo de 1860,3-4; [idem], “Sanctuary,” RH, 18 de Agosto de
1863, 92.



el templo de Jerusalén fueron construidos con dos
compartimientos y, al mismo tiempo, reflejaban (Exo. 25: 8,
9, 40; 39: 32-43; ICro. 28: 10-19; Sabiduria 9: 8) y
prefiguraban (Heb. 9: 1-9) el santuario celestial;115 (2) el uso
del plural “lugares santos” (del original griego ta hagia) con
referencia al santuario celestial (Heb. 8: 2; 9: 8, 12; 10: 19),16
y (3) de las descripciones del templo celestial de Dios donde
se hacen alusiones al mobiliario del lugar santo, como el
candelabro con las siete lamparas (Apoc. 4: 5; Cf. Zac. 4: 2),
el altar de oro para el incienso (Apoc. 8: 3; 9: 13) y el
incensario de oro (Apoc. 8: 3) y el arca del pacto de Dios en
el lugar santisimo (Apoc 11: 19; Cf. Sal. 99: I).1I/

J.N. Andrews declard, en 1853, que el concepto de un
“santisimo” celestial implicaba “la existencia de otro
compartimiento en el santuario celestial”, pues, “;cémo podia
haber un lugar santisimo si habia sélo un compartimiento?”118
Andrews argumentd que “si el santuario terrestre consistia en
dos lugares santos, y el original, del cual fue copiado, consiste
en apenas uno, en vez de semejanza, habria perfecta

18), Bates, “Midnight Cry inthe Past,” /?//, Die. 1850,21; (J.] WJhite],*“Parable, Matthew xxv, 1-
12" RH, 9 de Junio de 1851,101; J. N. Andrews, “Sanctuary,” RH, 6 de Enero de 1853, 132-33; ibid.,
20 de Enero de 1853, 138-39; ibid., 3 dc Feb. dc 1853, 145; idem, “Cleansing of the Sanctuary,” RH,
12 de Mayo de 1853, 205; idem, “Antitypical Tabernacle,” RH, 7 de Julio de 1853, 26-28; idem,

“* Antitypical Tabernacle’,” RH, 28 dc Agosto de 1853,60-61; U. Smith, “Sanctuary,” RH, 28 de Mar.
dc 1854,77-78; [idem], “The Sanctuary of the New Covenant,” RH, 2 de Oct. de 1856, 172; [ideml,
“Synopsis of the Present Truth. No. 15,” RH, 18 de Feb. dc 1858, 117; E. G White, Spiritual Gifts,
1:160-62; [U. Smith], “Sanctuary,” RH, 29 dc Mayo de 1860, 3-4; [idem], “Sanctuary,” RH, 11 de
Agosto de 1863, 84; [idem], “Sanctuary,” RH, 18 de Agosto de 1863, 92.

"M N. Andrews, “Sanctuary,” RH, 3 de Feb. de 1853, 145, 147; idem, “Antitypical Tabernacle,"
RH, 7 de Julio de 1853, 26-27; idem, ““Antitypical Tabernacle’,” RH, 28.de Agosto de 1853, 60-61;
JU. Smith], “Sanctuary of the New Covenant,” RH, 2 de Oct. de 1856, 172; [idem], “Synopsis of the
Present Truth. No. 15" RH, 18 dc Feb. dc 1858,117; [idem], “Sanctuary,” RH, 29 dc Mayo de 1860,
4; [idem], “Sanctuary,” RH, 18 de Agosto de 1863, 92.

7131 Wrhite], “Parable, Matthew xxv, 1-12,” RH, 9 de Junio dc 1851, 101; [idem], “The Ark and
the Mercy-seat,”/?//, 27 de Mayo de 1852, 13; J.N. Andrew’s, “Sanctuary,”/?//, 3 deFeb.de 1853,145,
147, idem,  Antitypical Tabernacle’,” RH, 28 de Agosto de 1853,60; U. Smith, “Sanctuary,” RH, 28
de IVEr. dc 1854, 77; ibid., 4 de Abr. dc 1854, 84-85; [idem], “Sanctuary of the New Covenant,” RH,
2dcOct.de 1856,172; (idem], “Synopsis of the Present Truth. No. 15,7 /?//, '8deFeb. de 1858,117;
H G White,Spiritual Gifts, 1:159-60; [U. Smith], “Sanctuary,” /?//, 29 de Mayodc 1860, 4; [idem],
*Thoughts on the Revelation,” RH, 24 de Junio de 1862, 28; [idem], “Thoughts on the Revelation,”
RH, 28 de Oct. dc 1862, 173; [idem], “Sanctuary,” RH, 25 de Agosto de 1863, 101

mJ. N. Andrews, ““Antitypical Tabermacle,” RH, 7 de Julio de 1853, 27.



desemejanza”.119 En 1863, Urias Smith afiadié que el
santuario celestial debe tener dos compartimientos, porque
el santuario terrestre tenia también dos, y “un santuario ce-
lestial con s6lo un compartimiento no podria enviar a la tierra
una sombra con dos compartimientos”. “El hecho que un
lugar santisimo es mencionado en el santuario celestial en
Daniel 9: 24” fue considerado por Smith como “prueba de
que posee dos compartimientos, ya que de otra forma no se
haria esa distincion”.10

En contraste, los adventistas no sabatistas usaban dos
argumentos principales en contra de la identificacion del
santuario celestial como el santuario mencionado en Daniel
8: 14. El primer argumento era que no hay nada impuro en
el cielo que necesite ser purificado.2l A eso los sabatistas
respondian que, asi como el santuario terrestre era
moralmente “contaminado por los pecados del pueblo,
aunque el pueblo nunca entrase en contacto con é1”,12 de la
misma forma sucedia con el santuario celestial. Un apoyo para
este concepto de una purificacion del santuario celestial, se
encontrd no sélo en los servicios tipicos del Dia de la Expiacion
(Lev. 16; 23: 26-32) sino también en Hebreos 9: 23, que
habla de la purificacion de las “cosas celestiales”,13

El segundo argumento, en contra de la identificacion del
santuario de Daniel 8: 14 como el santuario celestial, era la
nocion de que, mientras el primero era capaz de ser “pisado”
(Dan. 8: 13), el otro estaba fuera del alcance de tal accion

OINA ndrew s,RH,3ticFch. tic 1853, i45. Vertambién U. Smith, “Sanctuary,”
RH, 28 de Mar. de 1854,78.

,:o[U. Smith], “Sanctuary,” RH, 18 de Agosto de 1863, 92.

,J, Thc Four Universal Kingdoms,"/!//, 27 dcAbr. de 1850,99; R V. Lyon, “The Sanctuary,” AiV,
12 de Mayo de 1852,115; (Sylvester Bliss], “The Cleansing of the Sanctuary,”/!//, 16deAbr. de 1853,
125; Willett H Hanford, “What Is the Sanctuary7'* WC, 16 de Junio dc 1858, 61.

JiJ. H. W[aggoner], “The Atonement—Part 11""RH, 1dc Die. de 1863,6

«Qur Present Position,» RH, Fnero de 1851, 27-28; J. N. Afndrcws], «Cleansing

of the Sanctuary,” RH, May 12,1853,205; J. N. Loughborough, “The Hour of His Judgment Come,"*RH,
14 de Feb. de 1854, 30; U. Smith, “Sanctuary,” RH, 28 de Mar. dc 1854, 78; [James White], ‘The
Twenty-three Hundred Days/” RH, 18 de Abr. dc 1854, 100; [U. SmithJ “Synopsis of the Present
Truth. No. 17,""RH, 11 de Mar dc 1858, 132; [idem], "*Sanctuary,” RH, | de Sept, de 1863, 108.



humana.’4 Aeso los sabatistas respondian, que el santuario
celestial estaba siendo pisado, no literalmente, sino
metaféricamente. Como Cristo, el Sumo Sacerdote del
santuario celestial, puede ser “pisado” (Heb. 10: 29), de la
misma forma puede serlo su santuario también.15

En respuesta a los intentos de algunos adventistas no
sabatistas de identificar el santuario de Daniel 8: 14 con
entidades terrestres,16 J.N. Andrews afirmé que (1) “la tierra
no es el santuario, sino simplemente el territorio donde
finalmente él estara localizado™; (2) “la iglesia no es el santuario,
sino simplemente los adoradores ligados al santuario”;y (3)
“/a tierra de Cortadn no es el santuario”, sino meramente “el
lugar donde el santuario tipico estaba localizado”.127

En respuesta a la teoria adventista no sabatista que la tierra
y el cielo son los antitipos de los lugares santo y santisimo,18
Urias Smith pregunté en enero de 1856:

28" The Four Universal Kingdoms,” AH, 27 dc Abr. dc 1850, 99; [S. Bliss]* “Cleansing of the
Sanctuary,” AH, 16dcAbr. de 1853,125; [idem], “The Atonement,"'AH, 30 de Abr. de 1853, 141; W
H. Hanford, "What Is the Sanctuary?” WC, 16 de Junio de 1858, 61.

15J.) Wjhite], “Our Present Position,” RH, Enero dc 1851,28-29; J. N. A(ndre\vs], “Cleansing
ofthe Sanctuary,” /?//, 12deMayodc 1853, 205; U. Smith. “Sanctuary,” RH, 28 de Mar. de 1854, 78;
(idem], “A Comprehensive Viewof the Sanctuary,” RH, 24 de Enerodc 1856, 132; [idem], “Synopsis
ofthe Present Truth. No. 17,"'RH, 11 deMar. dc 1858, 132; [idem], “Sanctuary,”/?//, 1deScpt.de 1863,
108.

‘Los Adventistas no Sabaticos identificaban usualmenteel santuario de Daniel 8; 14 con entidades
tales como (1) latierra (cj., referred to in R V. Lyon, The Sanctuary [Seneca Falls, NY: Millennial
Harbinger, 1863], 3); (2) laiglesia (c.j., F 1l Berick, The Grand Crisis in Human Affairs, the Lord
Soon to Come [Boston: J. E. Farweli, n.d.], 84,89-94); y (3) latierra dc Canaan o Palestina (ej., “The
Four Universal Kingdoms,”/!//, Apr. 27, 1850, 99; RV, Lyon, “‘Sanctuary,” serie en 2 partes en AW,
12deMayode 1852,115-16;26deMayo dc 1852,131; idem, “The Sanctuary Cleansed. How Cleansed:
the State that It Shall Be in, and Who Areto 13c Its Occupants,” AHBA, 31 de Julio de 1852,50-52 (en
realidad pp. 50-51); [S. Bliss], “Cleansing of the Sanctuary,” AH, 16 de Abr. dc 1853, 125; idem.
Sanctuary; W H Hanford, “What Is the Sanctuary?” WC, 16 dc Junio de 1858, 61-62).

70 N. Andrews, “Sanctuary,” /?//, 6 dc Enero dc 1853, 130-31 (italicas suplidas). \er también
[James White], “The Sanctuary’,” /?//, 31 dc Mer. de 1853, 181; U- Smith, “Sanctuary,” RH, 4 de Abr.
de 1854,85; [J. White], “Twenty-three Hundred Days,” RH, 18 deAbr. de 1854,100; U[riah] S[mith],
The Sanctuary. A Novel Argument,” RH, 9 de Enero de 1855. 156-57; [idem], “Synopsis of the
Present. Truth.No. 15,” RH, IfcdeFcb dc 1858,116-17, [idem],*“Sanctuary,” /?//,29 de Mayode 1860,
3; [idem], “‘Sanctuary,” RH, 11 de Agosto de 1863. 84-85; [James White], “The Sanctuary,”/?//, 1de
Die. de 1863,4-5.

,mO. D. Gibson, “The Sanctuary,"" CR, 10 de Enerode 1855 [en realidad 1856], [5]; L. L Howard,
“AWobrd about the Sanctuary,” WC, 30 de Die. de 1857, 73.
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¢Podemos suponer que la tierra le fue mostrada [a Moisés] como el
modelo del primer compartimiento, y el cielo como el segundo? [Cf.
Exo. 25: 9, 40; Heb 8: 5). Y si asi fuera, ¢el candelabro de oro, la
mesa de los panes 4zimos y el altar de oro para el incienso, serian
tipos de qué?1®

La declaracion de Hebreos 8: 4: “Asi que, si estuviese sobre
la tierra, ni siquiera seria sacerdote” fue comprendida por
Smith como una clara evidencia de que “Cristo no desempefia
ninguna parte de su sacerdocio en latierra”.13

En octubre del afio siguiente (1856), Smith afadidé que
si la tierra de Palestina es el antitipo del santuario celestial,
entonces Moisés no siguié “su modelo con mucha exactitud”,
ya gque no hay “mucha semejanza entre latierra de Canaany
el edificio construido por Moisés, con treinta codos de largo
y diez de ancho”. Pero si fuese posible que la tierra de Canaén
fuese el santuario antitipico, Smith pregunt6 todavia: ;cudles
son los antitipos de los “dos compartimientos del edificio de
Moisés”, del “candelabro de oro”, del “altar del incienso”, del
“arca del pacto”, y del “sacerdocio terrestre de su servicio
continuo?” 13

Los sabatistas consideraban a Cristo y el santuario celes-
tial como entidades literales. Jaime White, por ejemplo,
declard, en ene;o de 1851, que aquellos que “dicen que no
hay un santuario literal, con su lugar santo y el santisimo, el
arca que contenia los diez mandamientos, el candelabro, etc.,
en el cielo”, pueden también espiritualizar el Hijo del Hombre
y “negar su personalidad”.1® Cinco meses maés tarde (junio
de 1851), White afiadié: “Si nos tomamos la libertad de decir
que no hay un arca literal, conteniendo los Diez Mandamientos
en el cielo, podemos estar dando un paso mas para negar la

LI9[U. Smith], “Comprehensive View of the Sanctuary.” /?//, 24 de Enero dc 1856, 132.

,wibid. Ver también [idem], ““Synopsis of the Present Truth. No. 16,”/?//, 25 de Feb. dc 1858,
125.

m[U. Smith], “Sanctuary of the New Covenant,” /?//, 2 de Oct. dc 1856, 172.

,,2[J.] Whitc], “Our Present Position,” /?//, Enero de 1851, 29.



literalidad de la ciudad vy la literalidad del Hijo de Dios”.18 Y,
en 1858, Urias Smith sugirié que el antitipo del propio
santuario terrestre debe ser “tan literal y real como” el antitipo
de las ofrendas relacionadas con ese santuario, 0 sea, “el gran
sacrificio por el mundo en el Calvario”.1%

Los 2300 dias

Los adventistas sabatistas continuaron sustentando, du-
rante ladécada de 1850 e inicios de 1860, la cronologia basica
establecida para los 2300 dias de Daniel 8:14 como fue
presentada por Samuel Snow.1% Los 2300 dias fueron vistos
como 2300 afios,1¥ que se iniciaron con las setenta semanas
de Daniel 9: 24-27, en el otofio del 457 a.C., y finalizaron en
el otofio (22 de octubre) de 1844 d.C.138

m[J] W(hitc], “Parable, Matthew xxv, 1-12,” /?//, 9 de Junio de 1851,101. VertambiénJ N
Andrews, “Antitypical Tabcmaclc\” RH, 28 dc Agosto de 1853, 60.

'U[V. Smith], “Synopsis of the Present Truth. No. 15,” RH, 18 de Feb. dc 1858, 117.

* \r pp. 36-38, 80-83.

n6Esclarccedoras discusiones de los Adventistas Sabaticos para aplicar el principio del dia por
afio a los 2300 dias se encuentran, por ejemplo, en J. N. Andrews, “Sanctuary,” RH, 23 de Die. de
1852, 122; U. Smith, “Sanctuary,” RH, 21de Mar. dc 1854,69; [James White], “Daniel Chapters viii
and ix,” RH, 21 de Nov. dc 1854, 117; [U. Smith], “Synopsis of the Present Truth. No. 9,” RH, 7 de
Enero de 1858,68; [idem], “The 2300 Days,” RH, 29 de Mayo de 1860, 3; [James White], *“ They
Stagger, but Not with Strong Drink’,” RH, 29 de Die. de 1863, 36-37. James White responde cn su
Gltimo articulo a los argumentos en contra del principio de dia por afio presentados por el Adventista
Cristiano H. L Hastings cn su articulo “The Prophetic Periods of Daniel,” WC, 7 de Julio dc 1863,
65

73] Wahite], “Our Present Position,” serie de 2 partes en RH, Die. de 1850, 13-15; Enero de
1851,27-30; J. Bates, “Midnight Cry in the Past,” RH, Die. de 1850,21 -24; Hiram Edson, “The Sixty-
nine Weeks and 2300 Days,"" RH, Mar. 1851,49-50; [J] White], “Parable, Matthew xxv, 1-12,” RH,
9 de Junio de 1851, 100; J. N. Andrews. “Sanctuary” RH, 23 de Die dc 1852, 122-25; [J. White],
“Sanctuary and 2300 Days,” RH, 17 dc Mar. dc 1853, 172; [idem], “Questions by Bro. Frisbie,” RH,
28dc Abr. de 1853,200, [idem],’ The Seventy Weeks” /?//, 15 dc Nov. de 1853.148; E[lon] Everts,
“Review of the New Time Theory,” RH, 10 de Enero de 1854, 201-2; U[riah] S[mith], “Why Can W\e
Not Believe in the New Time?” RH, 14 dc Feb. de 1854, 29; idem, “Sanctuary,” RH, 21 dc Mar. de
1854,69; [J White], Twenty-three Hundred Days,” /?//, 18 dc Abr. de 1854,100; J. N. Loughborough,
“The Judgment,” RH, 19 de Nov. dc 1857, 11; [U. Smith], “Synopsis of the Present Truth. No. 9,” RH,
7 de Enerodc 1858,68; [idem], “Synopsis of the Present Truth. No. 10,”/?//, 14 de Enerodc 1858.76-
77; [idem], “Synopsis of the Present Truth. No. 11,” RH, 21 de Enero de 1858, 84-85; E. G White,
Spiritual Gifts, 1:137-39, 162.



Mientras tanto, muchos adventistas no sabatistas13 du-
rante el periodo posterior a 1844 continuaron buscando un
término futuro para los 2300 dias.1® Esa busqueda llevo a
esos adventistas a revisar la estructura cronoldgica del
periodo) tanto para (1) retener la conexion entre los 2300

*Un corto resumen sobre el ubicar los tiempos en los Adventistas no Sabéticos entre 1850 y
1875 se encuentra en Wellcome, History of the Second Advent Message, 485-88. Un andlisis més
especifico del movimiento de *“1854” es provisto por Arthur, *“ Come out of Babylon’,”” 283-86, 288,
313-22. Los célculos del movimiento de “1854” fueron, sin embargo, basados en su mayoria en los
periodos proféticosdc 1260dias, 1290 dias,y 1335 dias, comoes evidente, por instancias, en (Jonathan
Cummings], “Letter from J. Cummings,”/i?/, 6 deNov dc 1852,358; F. H. Berick and J. Cough, The
Fulfillment of Prophecy: or, A Prophetic History of the Wbrld, Including a Few Suggestions on the
Probable Termini ofthe Chronological Periods (Lowell, (MA|: S. J. Varmey, 1852); F H. Bcrick, An
Investigation ofthe 1260, 1290 and 1335 Days: As Given by Daniel andJohn (LoweU, [MA]: S. J
Varmey, 1853); idem, “Time of die Advent,” serie cn 2 partes cn AH, 15 dc Oct. de 1853, 333; 22 de
Oct de 1853, 342-43; J(onathan] Cummings, Explanation of the Prophetic Chart, and Application
of the 'Ivuth (Concord, (NHJ: Barton & Handley, 1854); [idem], Parable ofthe Ten Vagins Going
Forth to Meet (he Bridegroom: Their Disappointment: The Midnight Cry: Going out a Second Time,
&c (Concord, NH: Oliver Hart, 1854). \er también O. Nichols, “New Time Theory,” RH, 14 dc Mar.
dc 1854, 59-60.

I3BVer p. 64, n. 9. Entre las nuevas fechas que pusieron los adventistas no sabaticos para el
fin de los 2300 dias estaban (1) la primaveradc 1851 (Ira Fancher, “The Time,” AW, 8 dc Enero de
1851,137; F. B. Hahn, “Definite Time Again,” A\V, 5 dc Fcb. de 1851, 169; R V. Lyon, “A Wbrd on
Time,” AHBA, 22 dc Mar. de 1851,315); (2) el otofio dc 1851 (S. W. Bishop, ‘Time of the Lord’s
Corning," serie de 2 partesen AW, 12 de Nov. de 1851, 113-14; 19 de Nov. de 1851, 121-22); (3) el
otofio dc 1852 (T. J. Wadleigh, “Answer to the Inquiry of Bro E R.," AW, 28 de Julio de 1852, 199);
(4) cl ano 1854 (“The Sevemn Periods of Daniel’s Vision of 2300 Days: Dan. 8, 9, 10, 11 and 12th
Chapters,” WC, 15 dc Mar. de 1854, [1]; Abraham Flavell, en ibid., [3]; C. R Pinney, “Definite Time,”
IVC, 13dcScpt.dc 1854, [1]); (5) la primaveradc 1855 (H., “The Periods of Dan. 8th and 9th,” AH, 30
de Julio de 1853,247); (6) la primavera de 1856 (Edwin Burnham, "*Remarkson the 2300 Days,”/!//,
5 de Nov. dc 1853, 358; Berick, Grand Crisis in Human Affairs, 94-98; P. Ailing, “The 2300 Days,”
IVC, 26 de Enerode 26, 1856, [4]; J B. Wetherell, “The 2300 Days,” ibid.); (7) la primavera de 1857
(Silas Hewit, “2300 Days,” WC, 11 de Mar. de 1857, 8 M. E. Green, ‘Two Thousand and Three
Hundred Days. When Do They End?” WC, 18 dc Mar. dc 1857,11; J. B. Cook, Time,” WC, 25 de Mar.
de 1857,13); (8) la primaveradc 1858 (A. Decker, “The Time ” WC, 7 de Abr. de 1858,21-22); (9) €l
afio 1866 (Taylor, Watchman, What of the Night?’or the Present State of Europe Viewed in the Light
of Prophecy,” VP, Abr. 1861,20); (10) el afio 1867 (John Cumming, *“1867,” VP, Abr. 1860,5-7); y (11)
el afiode 1868 (Joshua V. Himes, “Termination of the Periods,” VP, Die 1861,56). Cf. R. F. Cottrcll],
“The Timcists,” RH, 29 dc Die. dc 1859,44; A. S. Hutchins, “New Time,” RH, 26 dc Enero de 1860,
76; (Uriah Smith], “A New Movement,” RH, 17 de Mayo de 1860, 204; R. F. Cfottrell], ““1867,” RH,
5 de Junio de 1860, 20-21; Joseph Bates, “Voice of the Prophets, vol. 1, no. 1,” RH, 7 de Agosto de
1860, 89-91; [James White], “Confusion on the Prophetic Periods,” RH, 29 de Die. dc 1863, 36.
Un tratado anénimo publicado en Londres propuso que los 2300 dias comenzaba con la destniccion
del templo dc Jerusalén enel afio 70 D.C. y terminarfan el 2370 D.C. Pius Ninth, the Ixist o fthe Popes
(London: Werthcim and Macintosh, 1855), 37. Uriah Smith critica el punto de vidta de este articulo,
“A Rare View of the 2300 Days. Opinion of a Millcnnialist,” RH, 20 dc Mar. de 1856, 196.

MRevisione$ aclaradoras y criticas del Advent Herald variando entre mantener y rechazar la
conexion entre los 2300 dias y las setenta semanas son provistos en Joseph Bates, “Thoughts on the
Past Work of William Miller, and His Adherents, Respecting the True Starting Point of Dan. viii, 14,



dias y las siete semanas, sugiriendo un punto inicial
subsecuente para ambos periodosMl o (2) para desconectar
esos periodos uno del otro y asumieron que los 2300 dias se
iniciaron en una fecha posterior a las setenta semanas,® o
aun (3) para sugerir que los 2300 dias deberian ser
comprendidos como 2400 afios.1B

Esas modificaciones de la cronologia millerita basica de
los 2300 dias, eran consideradas, por los sabatistas, como
echar por tierra “el principal pilar de la fe adventista”.14 Todos
los intentos de cambiar el inicio de las setenta semanas y de
los 2300 dias mas allad del 457 a.C. (Cf. Esd. 7) fueron
rechazados por los sabatistas (1) porque no se encontro
ninguna referencia a un decreto después del 457 a.C. para
reedificar Jerusalén, tanto en el relato de envio de Nehemias,

iX, 24, 25,” RH, 17 de Feb. dc 1853,156-57; J. N. Alndrews], “Position of the Advent Herald [sic] on
the Sanctuary Question,” RH, 12 de Mayo dc 1853,204-5; [Janies White], “The 2300 Days,"" RH, 6 de
Die. de 1853, [1]72; E. Everts, “Review of the New Time Theory,” RH, 10 de Enero de 1854,201-2;
U. Smith, “Sanctuary,” RH, 4 de Abr. de 1854,86. James White culp al Advent Heralda fines de 1853
por tratar de mantener ambos ““la conexién entre los 2300 dias y las 70 semanas”™y “457 a.C. como el
periodo desde el cual se dehe fechar las 70 semanas™, mientras rechazan que se acaban en 1844 con los
2300 dias. [J. White], “2300 Days,” RH, 6 dc Die. dc 1853, [1]72.

MOscar, “Seventy Weeks,” AW, 15 de Enero de 1851, 145-46; J. Turmer, “Definite Time,” ibid.,
147-48; T. J. Wadlcigh, “2300 Days and 70 Weeks,” AW, 12 de Mar. de 1851, 1-2; idem, ““70 Weeks
and 2300 Days: Their Connection,” AW, 9 de Junio dc 1852, 145-46; E. Burnham, “Remarks on the
2300 Days,”/!/, 5 de Nov. de 1853, 358; C. R Pinney, “DefiniteTime,” WC, 13 deSept. dc 1854, [1];
S. Hewit, “2300 Days,” WC, 11 de Mar. dc 1857, 8.

ME. Royce, “On the 70 Weeks of Daniel Cut off from, or a Part of the 2300 Days,” serie de 2
partesen AW, 12dcMayode 1852, 113-14; 19deMayode 1852, 121-22; “To Correspondents,” AH,
22 deMayode 1852,168; [S. Bliss], “Cleansing of the Sanctuary,”/!//, 16dcAbr.de 1853,125;[idcmj,
“Remarks on the 2300 Days,” serie de 2 pariesen AH, 5 dc Nov. de 1853, 356-57; 12 de Nov. de 1853,
365; [idem], “The 2300 Days,”/!//, 17 de Die. dc 1853,407; “The Original Advent Faith,” AHBA, 24
de Die. de 1853, 213; H J. Sweetland, “The 2300 Days ”” WC, 3 dc Sept, de 1856, [I],

AD. 1. Robinson, “The Prophetic Periods and Dates,” AH, 5 de Enero de 1861,6; Z W Hoyt,
“The 2400 Days of Dan. 8:14,” AH, 25 de Mayo de 1861, 166. Cf. J. M Orrock, “Different Readings
of Dan. 8:14,”AH, 9 de Feb. dc 1861,43-44; [Sylvester Bliss], “Faber on the 2300 Days,”/!//, 11 de
Mayo dc 1861, 148-49; [idem], “The Views of Rev. George Stanley Faber on the Prophetic Periods,”
AH, 18 de Mayode 1861, 156

AAJ] Wrhitc],“Our Present Position,”/?//, Die. 1850, 13-14; [idem], “Sanctuary and 2300 Days ”
RH, 17 de Mar. dc 1853, 172; [idem], ““My Lord Delayeth His Coming’,” RH, 10 de Enero dc 1854,
205; U. Sfmith], “Why Can Wt Not Believe in the New Time,” RH, 14 de Feb. de 1854, 29; idem,
“Sanctuary,” RH, 21 dc Mar. de 1854, 69; ibid., 4 dc Abr. de 1854, 86; (J. White], ‘“Twenty-three
Hundred Days,” RH, 18 de Abr. de 1854, 100; [idem], *“ Ve Are the Adventists’,” ibid., 100-1; R F.
Cottrell, “Where Is the Truth?” RH, 20 de Junio dc 1854, 165.



en el afio veinte del reinado de Artajerjes (444 a.C.) para
inspeccionar los muros de Jerusalén (Cf. Neh. 2), o en
cualquier otra crénica contemporanea de reconstruccion de
esa ciudad; y (2) porque cambiar el punto inicial de las setenta
semanas para cualquier otra fecha posterior al 457 a.C.
requeriria también un ajuste proporcional, sin una base
historica, del bautismo de Cristo, del 27 d.C., de su muerte,
el 31 d.C. y de la predicacion del evangelio a los gentiles, del
34 d.C.1b

Los esfuerzos por desconectar los 2300 dias de las setenta
semanas fueron vistos por los sabatistas como no considerar
las evidencias biblicas (1) que la profecia de las setenta semanas
estaba para explicar el elemento de tiempo de la “vision” de
Daniel 8, que habia sido dejado sin explicacion por Gabriel
(Cf. Dan. 8: 26, 27; 9: 20-23); (2) que las setenta semanas
fueron literalmente “cortadas” (conforme lo indicado por el
verbo original hebreo hathak146) del periodo mas amplio de
los 2300 dias (Dan. 9: 24); y (3) que el inicio de las setenta
semanas proveyo el punto de inicio para los 2300 dias.147

K. Edson, “Sixty-nine Weeks and 2300 Days,” RH, Mar. 1851, 49-50; J. N. Andrews,
“Sanctuary,” RH, 23 de Die. de 1852, 123-24; U. Smith, “‘Sanctuary,” RH, 21 de Mar. de 1854,69-70;
ibid.,4 de Abr. de 1854,84; idem, “Seventy Weeks,” RH, 25 deAbr.de 1854, 108-9; (idem), ““Synopsis
of the Present Truth. No. 10,” RH, 14 de Enero de 1858, 76-77; [idem], “Sanctuary,” RH, 29 de Julio
dc. 1863,68-69.

MApoyo para la traduccion del verbo Hebro hatak de Daniel 9:24 como “cortado” se encuentra
en estudios recientes de los adventistas del séptimo dia tales como Jacques Doukhan, “The Seventy
Weeks of Dan 9: An Exegetical Study,” AUSS 17 (Primavera de 1979): 5-6; William H. Shea, “The
Relationship between the Prophecies of Daniel 8 and Daniel 9,” in Wallenkampf and Lesber, eds.,
Sanctuary and the Atonement, 241-46; C. Mervyn Maxwell, God Cares (Boise, ID: Pacific Press,
1981), 1:205-7; William H. Shea, “Unity of Daniel,” in Frank B. Holbrook, ed., Symposium on Daniel:
Introductory and Exegetical Studies, Daniel and Revelation Committee Series, vol. 2 (Washington,
DC: Biblical Research Institute of the General Conference of Seventh-day Adventists, 1986), 229-30;
W, H. Shea, “Prophecy of Daniel 9:24-27,"" in Holbrook, ed.. Seventy Weeks, la:viticus, and the Nature
ofProphecy, 107; Jacques B. Doukhan, Daniel: The Vision ofthe End, rev. cd. (Berrien Springs, MI:
Andrews University Press, 1989), 32; Owusu-Antwi, "Investigation of the Chronology of Daniel
9:24-27,” 146-58.

AM Edson, “Sixty-nine Weeks and 2300 Days,” RH, Mar. de 1851,49-50; J. N. Andrew's, “Sanc-
tuary,” Rif, 23 de Die. de 1852, 122-25; [J. White], "*Sanctuary and 2300 Days,” RH, 17 de Mar. de
1853, 172; (idem], “Questions by Bro. Frisbie,"" RH, 28 de Abr. de 1853, 200; J. N. A(ndrews), “Po-
sition of the Advent Herald [$/c] on the Sanctuary Question,” RH, 12 de Mayo de 1853,205; U. Smith.
“Sanctuary,” RH, 21 dc Mar. de 1854,69; R F Cottrell, Bible Class, 115-16; [U. Smith], “Rare View



La tentativa de ver los 2300 dias como 2400 diasi era
vista como no considerar el texto de “todos los manuscritos
hebreos” y del manuscrito del Vaticano de la Septuaginta,
para establecer una teoria sobre “un mero error tipogréfico”,
un error de impresion.10

J.N. Andrews explico, en 1852, que las tentativas de
desconectar los 2300 dias de las setenta semanas surgié de la
presuposicion errénea que “latierra, o la tierra de Canaan es
el santuario, y que la purificacién del santuario es la
destruccion de la tierra por fuego, o la purificacion de Palestina
para la ocasién del retorno de Cristo.”13 Andrews argumento
gue si el inicio de las setenta semanas no provee el punto
inicial para los 2300 dias, entonces (1) no hay cémo saber
cuando se inician esos dias y (2) Gabriel fracasé en su mision
de explicar la vision. 15l

En 1854, R.E Cottrell afirm6 que conocer el tiempo del
cumplimiento especifico de los 2300 dias fue fundamental
para la proclamacion del mensaje de purificacién del
santuario. Después de aludir a las palabras de Pablo, que “toda
Escritura es inspirada por Dios y dtil” (2 Tim. 3: 16), Cottrell
preguntd, “;qué utilidad puede provenir de las escrituras
proféticas si no podemos decir cuando se van a cumplir?”
“Excluya el tiempo de la proclamacion y terminarés
excluyendo la propia proclamacion”.12 A lo que Urias Smith
afiadio, en 1856:

ofthe 2300 Days,"" RH, 20 de Mar. de J856, 196; fidemj, “Synopsis of the Present Truth. No. 8,” RH,
31 dc Die. de 1857,60; [idem], “2300 Days,” RH, 29 dc Mayo dc 1860, 3; [idem], “Sanctuary,” RH,
14de Julio de 1863,52-53; [idem], “Sanctuary,”/?//, 21 de Juliode 1863,60, [idem], “Sanctuary,” RH,
28 de Julio de 1863, 68-69.

ANerp. 24,

IMJ. White], “Confusion on the Prophetic Periods ™ RH, 29 de Die. de 1863, 36.

W N. Andrews, “Sanctuary,” RH, 23 de Die. de 1852, 125. El Advent Herald admitié en 1850,
“Nosotros no tenemos nueva luz respecto a la conexién de las 70 semanas y los 2300 dias. El Unico
argumento contra su conexion es, el paso del tiempo. Por qué ha pasado es un misterio para nosotros,
que esperamos serd revelado” [Joshua V. Himes], «To Correspondents,» AH, 7 de Sept, de 1850, 252.

5J. N. Andrews, «Under the Necessity of Choosing,» RH, Sde Nov. de 1853, 141

J2R. F. Cottrell, “Where Is the Truth?” RH, 20 de Junio de 1854, 165.



Si los 2300 dias no se inician con las 70 semanas, ningin hombre
sabe, 0 puede saber, cudndo se inician; y podemos también dejarlas
de lado de una vez; pues se transforman en algo destituido de
significado en la cadena profética, para lo cual ningin lugar se
puede atribuir.133

Respondiendo a la argumentacion del adventista no
sabatista .C. Wellcome, que saber el cumplimiento especifico
de las profecias biblicas no era crucial en el mensaje del
evangelio,154 Urias Smith afirm6 que tal declaracién estaba
destinada a (1) “lanzar incertidumbre sobre el célculo
profético”, (2) “promover la idea de que los periodos no
pueden ser comprendidos”, y (3) “desaconsejar su estudio, y
enflaquecer las grandes verdades establecidas sobre ellas”.
Smith explicé también que conocer el término de los 2300
dias, no implica poner fechas para la segunda venida (Cf.
Mat. 24: 36), porque ese periodo no se extiende hasta “la
venida del Salvador”.1%

El hecho de que los creyentes de la segunda venida nunca
mas volverian a estar tan unidos con respecto a cualquier
fecha después de 1844, para el fin de los 2300 dias de lo que
habian estado con respecto al otofio de 1844, fue visto por
los sabatistas como una evidencia adicional de la direccion
del Sefior en el movimiento del séptimo mes.1% José Bates
culpo a los no sabatistas, en diciembre de 1850, por sus “seis
0 mas fracasos sucesivos” en establecer una nueva fecha para

WU. Smith], “Rare View of the 2300 Days,"" RH, 20 de Mar. de 1856,1%.

IM, C. Wellcome, “Definite Time. Number Two,” JMC, 28 de Oct. de 1857,33. \ertambién D. I.
Robinson, “Prophetic Periods and Dates,”/!//, 5 de Enero de 1861, 6.

,»HU. Smith], “Synopsis of the Present Truth. No. 11,” RH, 21 de Enero de 1858,85. \er también
[idem], “Sanctuary,” /?//, 8 de Sept, de 1863, 116.

\8p ] Wijhiic], «Our Present Position,» serie de 2 partes en RH, Die. de 1850, 13-15; Enero de
1851,27-30; J. Bates, “Midnight Cry in the Past,” RH, Die. de 1850,21-24; Hiram Edson, ‘“The Sixty-
nine Weeks and 2300 Days,” /?//, Mar. 1851, 49-50; [JJ Wijhite], “Parable, Matthew xxv, 1-12,” RH,
9 de Junio de 1851, 100; J. N. Andrews, “Sanctuary,” RH, 23 de Die. dc 1852, 122-25.



el fin de los 2300 dias,157 de la primavera al otofio y del otofio
a la primavera.18

En 1857, RF. Cottrell compar6 a los adventistas no
sabatistas, posteriores a 1844 en sus interpretaciones de las
profecias del tiempo de Daniel, a “una banda de gansos
salvajes que, habiendo partido de un clima mas caliente y
habiendo acordado la ruta, se dividen y se desparraman
volando en todas las direcciones posibles”.1® Y, en julio de
1863, Urias Smith declaré que hubo un tiempo cuando “cada
creyente feliz por la pronta venida del Sefior” se referia con
alegria a las palabras de Daniel 8: 14. Pero el escenario
cambidé y “sobre una gran porcion del cuerpo del
advenimiento reina ahora un misterioso silencio con respecto”
al contenido de ese pasaje.180

Al mantener el periodo del otofio del 457 a.C. al otofio
de 1844 d.C. para los 2300 dias, los sabatistas podian (1)
verse a si mismos como fieles, no sélo a la fe profética expuesta
por el movimiento millerita, sino también a las evidencias
biblicas e historicas més concluyentes sobre el tema;16ly (2)
evitar cualquier fijacion de fechas para la segunda venida,
con base a la teoria de un término futuro de los 2300 dias.1®
Al hacer como equivalente la expresidn “el tiempo no seria
mas”, de Apocalipsis 10: 6 con el fin de los 2300 dias de
Daniel 8: 14, con el otofio de 1844, y la “hora de su juicio ha
llegado” de Apocalipsis 14: 7, Smith argument6, en 1861,
que no hay “tiempo profético” que vaya mas alla del otofio
de 1844.183

150. Bates, “Midnight Cry inthe Past,” RH, Die. de 1850, 23.

wp.) WhhiteJ, “Our Present Position,” RH, Enero dc 1851, 30.

J#R. F. CloUreUl, ““ The Wise Shall Understand’,” RH, 17 de Die. de 1857, 45

A'(U. Smith], “Sanctuary,” RH, 14 de Julio dc 1863, 52.

,61(J3.] Wrhite], “Our Present PositionRH, Die de 1850,13; J. Bates, “Midnight Cry inthe Past,”
RH, Dic.de 1850,21; [J.]White], “Parable, Matthew xxv, 1-12,” /?//, 9 de Junio de 1851,100; {idem),
“Sanctuary and 2300 Days,” RH, 17deMar.de 1853, 172; (idem], ““We Arc the Adventists’,” /?//, 18
de AAr. dc 1854. 101; G W AJmadon], “High Authority on the Commencement of the Seventy
Weeks,"" RH, 24 dc Die. de 1861,28

mCf. [U. Smith], «Synopsis of the Present Truth. No. 11» RH, 21 de Enero de 1858, 85; idem,
“As He Hath Declared to His Servants the Prophets,” RH, 13 de Agosto dc 1861, 84-85; (idem],
“Sanctuary,” RH, 8 de Sept, de 1863, 116.

6. Smith, «As He Hath Declared to His Servants the Prophets.» /?//, 13 de Agosto de 1861,84-85.



Explicando por qué los 2300 dias fueron comprendidos
como 2300 afios, mientras que ni los 364 dias de ministerio
diario (Lev. 1-5), ni el Dia de la Expiacién anual {Lev. 16; 23:
26-32} fueron comprendidos como afios tipos. Jaime White
afirm6, en 1853, que “el cumplimiento de los periodos
proféficos en la profecia simbdlica siempre fue un dia por
afio. Pero ei cumplimiento de Sos tipos nunca fue de esa
forma".164* A eso J.N. Andrews afiadié que “no hay nada en
Daniel 8 que limite la purificacion del santuario a un dia
profético”.3b

La purificacion del santuario

Fue crucial, para las doctrinas adventistas sabatistas, el
concepto de la purificacion del santuario celestial. Ese
concepto fue, sin embargo, fuertemente combatido por tos
adventistas no sabatistas.16 Sylvester BHss, por ejemplo, lo
considerd, en abril de 1853, como “un engafio de Satanas
para confundir y sacar del camino a las almas sinceras”.167
En respuesta a esa afirmacion, J.N. Andrews declar6 que tai
critica “acusa directamente a Pablo de escribir [en Heb. 9:
23, 24], no bajo la inspiracion del Espiritu Santo, sino bajo la
influenciadirecta de Satanas’158

~[J, White], “Questions by Uro. Frisbie,” RH, 28 de Ahr. de {853, 200.

MJ. H. Adndrews], "'Questions by Bro. Stone, R.H, 28 de Abr. de i£53, 200.

* Ver pp. 188-191, Ver también W, Pratt, ** Cleansing of Ote Sanctuary’,” AIT, 25 de Junio
de 1851, 1i6; jS- Bliss],“Cleansing of theSanctuary,” AH, 16deAbr.de 1853, 125.

“»fS. Bliss], “Cleansing o f the Sanctuary,"Aft, 16 de Ate. de SS53, 125. Dos semanas més tarde
(30 de abril), el Advent Herald publicd un articulo anénimo (muy probablemente por Bliss mismo)
sugiriendo gne mientras Hebreos 9:23 se refieres la purificacién del santuarioinmediatamente después
de la ascension de Cristo, Daniel 8:14 alude a una futura purificacién de la “jsiontafia en la cnai esta
construida .ierusaién,” “cuando )a totalidad de la tierra seré purificada por fuego en el ¢jlimo dia”. La
dicotomia entre estos dos pasajes se justified por la presuposicion tic que ntieniras que el santuario
mencionado en Daniel 8:14 debia ser literalmente "pisoteado’ (Daniel 8; 13), ei santuario de Hebreos
9:23 no puede ser pisoteado en esa forma, porque esté en al cielo. [S. Bliss], ""Atonement,” AH, 30 de
Abr. de 5ES3, 141, J.N, Andrews responded to this view in his*'Cleansing of the Sanctuary,” rRH, 12
de Mayo de 1853,205.

ISJ. N. A[ndrews), "'Position of die Advent Herald pic] on tire Sanctuary Question,” rRH, 12 de
Mayo de 1853, 204.



Hablando sobre la relacion entre el ministerio diario y la
purificacion del santuario, J.N. Loughborough afirmé, en
1854, que ei servicio tipico prefiguraba que la purificacion
del santuario ocurre en ei mismo santuario donde el ministerio
diario es realizado. El acusé a los no sabatistas de inconsistencia
al admitir que “nuestro gran Sumo Sacerdote esté realizando
su oficio ministerial desde que entré en el cielo”, mientras
argumentan que “él debe dejar ei cielo y venir a este globo
oscuro y mundano” a fin de purificar el santuario.18*

Con respecto a la naturaleza de la purificacion, Jaime
White afirmé, en 1853, que el santuario terrestre fue
“purificado, no como se limpia una habitacion o el vestuario,
sino del pecado”.30 A lo que J.N. Andrews afiadié que, como
“el santuario terrestre era purificado por la sangre”, “el
santuario celestial debe ser purificado por un sacrificio mejor,
0 sea, por la sangre de Cristo” (Cf. Heb. 9: 22-24). Por
consecuencia, “la idea de purificacion del santuario por el
fuego, no tiene base biblica”. I7t*

Reconociendo que “esta tierra sera purificada por el
fuego” (Cf. 2 Ped. 3: 7, 10}, Drias Smith escribid, en 1855,
que “ese evento es independiente y ajeno a la purificacion
del santuario, como fue la destruccion de Sodoma [Gen. 19]
ajena al ministerio de Jerusalén”.32 Un afio mas tarde (1856),
él afirmo6 que el santuario “es purificado por medio de la
sangre y no por la destruccion del impio (Lev. 16; Heb. 9:
22, 23); él es purificado del pecado y no de los pecadores”,
porque "a los pecadores nunca les fue permitido habitar el
santuario de Dios”.13 En 1857, el mismo autor explic6 que
ya que “la renovacion de la tierra por el fuego no sucederia
para la segunda venida de Cristo, sino 1000 afios después,”

Aj. N, Loughborough, "Hour of His Judgment Cotne,” i?Ff, 14 deFch. de 1854, 30.
fj. White), "Sanctuary and 2300 Days,” RH, 17 de Mar de 1853, 173.

mJ, N. Andrews, “Sanctuary,” /W, 3 de Feb. de 1853,147. Vertambién pagina 14S,
'«U. S(tsutiiJ, “Sanctuary,” 9de ibero de 1855, 157.

m[U, Smith), “Comprehensive View of the Sanctuary,” RH, 24 de Enero de 1856,132.
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esa renovacion "no tiene ninguna conexion con los 2300
dias” 14

<LN. Andrews anot6 en 1855 que “ciertas personas”
reconocian que los 2300 dias terminaban en 1844 y que el
santuario que debia ser purificado era el mencionado en
Hebreos 9; 23, mas negaban “que el santuario esta ahora
siendo purificado”. Esos individuos eran retratados como
colocando una “obra preliminar? entre el inicio del Dia de la
Expiacién antitipo, en 1844, y una purificacién futura del
santuario. Esa teoria fue vista por Andrews como una
“contradiccion directa” de Daniel 8: 13 y 14, que declara
especificamente que el santuario seria purificado ai fin de los
2300 dias. Aside acuerdo con Andrews, “esta supuesta obra
preliminar” debia ser realizada antes del fin de los 2300
diasd®

Ei afio siguiente (1856), Andrews afiadié que una “obra
preliminar” implica que “el antitipo de la ofrendas”
mencionado en NUmeros 29: 7-11 deber estar inserto “entre
el término de los 2300 dias y la purificacion del santuario”.
Eso requeriria que Cristo “volviese a la tierra y muriese de
forma semejante a como muri6 la primera vez y, después,
retornase al cielo y concluyese la obra de! santisimo”. De
hecho eso exigiria que Cristo “muriese tantas veces como las
diferentes fechas de las ofrendas de sacrificio especificadas
en la ley”. Lo “absurdo” de esa teoria fue visto por Andrews
como en oposicidn directa al testimonio biblico de que Cristo
murié “una vez y para siempre” (Heb. 10: 10; Cf. 9: 25, 26;
10: 10-12).15

El santuario celestial necesita ser purificado, de acuerdo
con Urias Smith, porque él fue profanado por la “transferencia

[7{Uriah Smith}. “The 2300 Pays: What Takes Place When They Terminate?” RH, 7 de Maye de
857, 5.

P,J. N. Andrews. “The Sanctuary and Its Cleansing,"" RH, 30 do Oct. de 1855,69.
ml N, Andrews}, The Cleansing of the Sanctuary: Does the Wbrk Commence at the End of the
2300 Days?"* RH, 21 de Feb, de 1856, 165.



continua de los pecados del pueblo” a aquel santuario
mediante la mediacion de Cristo para el perdén de los
pecados.177 Smith explicd también que el “silencio en el cielo
por cerca de media hora” (Apoc. 8: 1) debe ocurrir después
del término de la purificacion del santuario celestial.18 .

La purificacion del santuario se continud relacionando
durante el periodo bajo consideracién (1850-1863), a los
conceptos (1) las puertas abierta y cerrada, (2) el juicio
investigador pre advenimiento y (3) de la expiacion para
borrar los pecados.1®

Las puertas abiertay cerrada

Durante el inicio de la década de 1850, los adventistas
sabatistas continuaron ampliando sus puntos de vista sobre
la puerta cerrada (Cf. Mat. 25: 10; Luc. 13: 25} mediante la
nocién de que el fin de los 2300 dias, en 1844 produjo, no
s6lo el cerrar la puerta del lugar santo del santuario celestial,
sino también el abrir la puerta del lugar santisimo de ese
santuario (Cf. Apoc. 3: 7, 8).18 Esa transicion de la puerta
abierta-cerrada fue vista como provocada por el inicio de la
obra de purificacion del santuario celestial (Cf. Lev. 16; Heb.
9: 6, 7; Apoc. 11: 19).14

Al inicio de la década de 1850, se encuentran todavia
referencias de la teoria de que la mediacién de Cristo por el
“mundo” {aquellos que habian rechazado el mensaje de la
segunda venida), finalizaba en 1844. José Bates, por ejemplo,
escribié, en noviembre de 1850, que el fin de los 2300 dias
(en 1844} Cristo “se levantd y cerrd lapuerta de su ministerio
diario con el mundo”y “abrié la puerta del lugar santisimo;

m[U. Smith], “Synopsis of the Fresen! Truth. No. 16,” RH, 25 tie Feb, de i858,124-25.

mflriah Smith), “Is the Silence in Heaven during the Cleansing of the Sanctuary?"* RH, IS de
Die. de 1856, 52.

m\er pp. 83-95.

JKver pp. 84-87.

1. N. Andrews, “Sanctuary,” RH, w2 3, 1853, 147-48; [James White], “The Shut Dow,” RH,
HdeAbr.de 1853,188-89; [U Smith], "ISoagltlson the Revelation,” /[T, 28 deOct, de {862, {73



donde fueron vistos los Diez Mandamientos (Apoc. 11:19}M®
En junio de 1851, Jaime White escribio que el cierre de la
mediacion de Cristo “por todo el mundo”, al fin de los 2300
dias, no significa que “la puerta de misericordia de Dios esté
cerrada, o que alguna vez vaya a cerrarse para aquellos que
no rechacen la oferta de la misericordia”. 18

Pero tales declaraciones fueron pronto reemplazadas por
la cada vez mas fuerte comprensién de que ios adventistas
sabatistas todavia tenian que predicar el mensaje del tercer
angel al mundo. Indicios de esta concepcidn ya aparecieron
en la siguiente afirmacion escrita por el mismo Jaime White,
en 1853:

Nadie, en ese tiempo [al final de 1844 e inicios de 18451, consider6
laobra del tercer angel, y la impresion general era que nuestra obra
habia terminado. Ahora jen 1853] vemos que el hermano Miller
aplicé Dan. 12: 10; Zac. 13: 9; Mig. 3: 18 y Apoc. 22: 11, a un
periodo errado. Su argumentacion es correcta; mas ios textos se
aplican al futuro, a! periodo cuando Cristo dejara el santuario ce-
lestial, en vez del séptimo mes.181

En 1855, J.N. Andrews declaré que la teoria de “el tiempo
de gracia para los seres humanos debe terminar cuando
nuestro Sefior entre en el lugar santisimo” no es apoyada
por los tipos del Antiguo Testamento o por la explicacion del
Nuevo Testamento, del antitipo. Andrews declar6 que “la
obra en el santisimo” no era s6lo de purificacion de! santuario,
sino “también de los pecados del pueblo” (Lev. 16; Heb.
9:7).1%

El afio siguiente {1856), C.W. Sperry afirm6 que “si no
hubiese misericordia durante la purificacion del santuario,

"Joseph Bates, “The Laodicean Church,” RH, Nov. 1850, 8.

™'[J.] Whhste], *"Parable, Matthewxxv, M2, J?ri,9de Junio de 1851,101-2.

*""Janes White, “Remarks on This Work,” hoja artadida en 1853 a todas las copias no vendidas de
~tdS-page Special, [Sept,] 1850, [«1,

1SJ.N. Andrews, “Sanctuary and lis Cleansing,” /W, 30de Oct. de 1855,69. Parcialmente «rimpresoen
[JarcraWhite), “is There Probation during the Cleansing of lite Sanctuary?” ttH, 2 de Junio de 1863,2-3.



entonces, a! entrar en él, el Sacerdote habria dicho: ‘el justo
continle practicando lajusticia’, etc. [Apoc. 22:11]; pero no
fue asi”. Sperry argumenté que, ya que Cristo “esta
purificando el santuario, debemos vivir sin pecado o él todavia
deberd interceder por nosotros; y ya que €l intercede por el
pecado, él lo hace por los pecadores”. 106

Dos afios mas tarde (1858), Urias Smith afirmo:
“Entendemos que por las puertas cerrada y abierta,
simplemente se llama ja atencion al cambio de ministerio en
el santuario”. La idea de que “las puertas de ambos
compartimientos del santuario celestial estdn ahora abiertas”
y que, por consiguiente, “un ministerio esta siendo llevado a
cabo en ambos compartimientos al mismo tiempo”, fue
rechazado por Smith por las referencias de una puerta cerrada
en Mateo 25: 10 y Apocalipsis 3: 7. Smith neg6é que el
concepto de la puerta cerrada implicaba un determinismo
individual sea para salvacion o para perdicion. El explicd
que “la tnica dificultad que puede surgir aqui es lade permitir
que las virgenes (mencionadas en Mat. 25:1-13) representen
individuos en vez de una clase”. Al sustentar que las virgenes
representan dos dases distintas, Smith declar6 que “un
individuo puede, sin dificultad, aunque pertenezca a una clase
en un momento, en otra ocasion, pertenecer a otra clase”.187

Eljuicio investigador pre~adve.nlmiento

La purificacion del santuario continu6 siendo vista, du-
rante la década de 1850 y los inicios de la década de 1860,
como incluyendo un juicio investigador del pueblo de Dios,
pre-advenimiento. Aunque la expresién “juicio investigador”
fue usada por primera vez en las publicaciones adventistas
sabatistas13 en una carta escrita por Eton Everts, el dia 17 del

I“C. W. Sperry, “The Sanctuary,” RH, 1 de Feb. de 1SS6, j48.

1,[U. Smith], “Synopsis of the Present Truth. No. 24,” RH, 29 de Abr. de 1858,188-89.

IMPaul A. Gordon explicé en 1983 que "aunque por muchos afios los Adventistas del Séptimo Dia
han creido que Jantes White fue el primero en usar la frase ‘juicio investigador’, estudios recientes
rmsestran que Elon Everts la empled en una carta publicada en jaReview and Heraldy escritae | ' Tde
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diciembre de 1856, y publicada en la Review del 1de enero
de 1857,1® el concepto transmitido por esa expresion ya era
aceptado por los sabatistas al final de la década de 1840,10

Evidencias de ese juicio se encuentran, entre 1850y 1863,
por ejemplo, (1} en el dia de la expiacion tipico (Lev. 16; 23:
26-32); (2) en el “pectoral del juicio” (Exo. 28:15-30; 39: 8-
21); (3) en la escena del juicio de Daniel 7: 9-14; (4) en la
paradbola de las bodas de Mateo 22: 1-14; (5) en abrir “los
pecados de algunos hombres” de antemano “para juzgarlos”
(L Tim. 5: 24); {6) en el juicio de la “casa de Dios” (1 Ped. 4:
17); (7) en el nombre de “Laodicea” (Apoc. 3. 14-22); (8)
en la orden para medir “el templo de Dios, y el altar, y ios
que adoran en él” (Apoc. 11: 1); (9) en la recompensa de la
segunda venida de aquellos reconocidos anteriormente como
dignos de recibir la vida eterna (Cf. 1 Cor. 15: 51, 52); y
(10) en la proclamacion de “ha llegado la hora de su juicio”
(Apoc, 14: 7).

E! dia de la expiacidn tipico (Lev. 16; 23: 26-32) era visto
como un tiempo de juicio que prefiguraba la dimension judi-
cial del ministerio sacerdotal de Cristo después del fin de los
2300 dias, en 1844.190 Elon Everts afirmo, en enero de 1854,
que la “luz sobre el santuario muestra que el juicio comenz6
en el décimo dia del séptimo mes, al fin de los 2300 dias”.m
Un mes después (febrero de 1854), J.N. Loughborough
explico que el Dia de la Expiacion era un dia de ‘Juicio” y de

diciembre de )856”. Gordon, Siwieitiaiy, 1844, andthe Pioneers, 3?. \ertambién P. Gerard Damsleegt,
“Continued Clarification (185(MS63)” in Holbrook, cd, Doctrine of lite Sanctuary, 88; Maxwell,
“investigative Judgment; Its Early Development,” in ibid., 147.

"E [lon] Everts, “Communication from Bro. Everts,” AH, t de Enera de 1857.72.

1BVer pp, 90-94.

15jj. Bates, “Midnight Cry in the Past.” RH. Die, 1850, 22; E. Everts, "Review of the New Time
Theory,” RH, S0de Enero de 1854,201; j. N. ixjitghborough, “How of His Judgment Conte,” RH, 14
deFeb.de 1854, 30; U[riah] S[mtth), “The Cleansing of the Sanctuary,” RH, 2deOcl. tie 1855,52; E
Everts,Be Zealousand Repent’,” RH, 8 de Enero de 1857, 75; J(ames) W[hitej, ‘Tire Judgment,” RH,
29de Enerode 1857,500-1; J. It. Frisbte. “Communication from Bro, Frishic,” RH, 12 de Feb. de 1857,
115; E. Everts, “A Few Thoughts on the Cleansing of the Sanctuary,” RH, t! dejunto de 1857, 45; G.
W. Amadon, “ Who May Abide the Day of His Coming?’" RH, 29 de Oct de i857.205; [U. Smith],
“Synopsis of the Present Truth. No. 21,” RH, 8 de Abr. de 853, 164; [idem), 'To Correspondents,”
Jiff, 15 deMar.de 1860, 136.



“decision”, en el cual el sonido de la trompeta “llamaba la
atencion del pueblo para el santuario”. “Se exigia" a los
Israelitas, de acuerdo con Loughborough, “que se reunieran
alrededor del santuario y afligieran sus almas”, Aquellos que
afligian sus almas “recibian la bendicion del sumo sacerdote
cuando él salia”, mientras que “aquellos que no se afligian
eran conducidos para la muerte”.18 En 1857, Jaime White
declaré que “el juicio de la casa de Dios es evidentemente
prefigurado por ios eventos de la expiacion del décimo dia
de la casa de Israelel cual “en cierto sentido era un dia de
juicio” (Cf. Lev. 16; 23: 26-32}.19

La nocion de que el sumo sacerdote usaba el “pectoral
del juicio” (Exo. 28: 15-30; 39: 8-21) en el lugar santisimo,
en el Diade la Expiacion,1% era comprendida como evidencia
adicional de la naturaleza judicial del Dia de la Expiacion,
cuyo antitipo se inici6 al fin de los 2300 dias, en 1844.1%
Urias Smifh afirmé en 1855, que “la obra de purificacion del
santuario terrestre era una obra de juicio”, en la cual “el sumo
sacerdote entraba al lugar santisimo vistiendo el pectoral del
juicio” con “los nombres de las doce tribus de Israel”. Eso
prefiguraba, de acuerdo con Smith, el “tiempo de la decision”
y del juicio “de la raza humana" durante la purificacion
antitipica del santuario.3r

Una descripcion del tribunal celestial, después de 1844,
se reconocid en la escena del juicio de Daniel 7: 9-14 (Cf.F

mE Everts, "Review of the New Time Theory,**RH, 10 de enero de 1854,201.

I*y, N Loughborough, "Hour of His Judgment Come" RH, 14 de Feb, de 854,30

M. W(hite), "Judgment,” RH, 29 de Enero de 1857, 100.

W\er pp. 91-93.

”*Joseph Bales. “New Testament Testimony,” RH, Die. de 1850. 13; idem, ‘Midnight Cry in the
Past,” RH, Die, 1850.21-22; (JJW/[bi'e], “Parable, Matthew xxv, H 2 ” RH, 9 dejunto del 851,102;
Joseph Bates, “Our Labor in the Philadelphia and Laodicean Churches,” RH, 19 de agosto de 1851,
13,J. N. Loughborough, "Hour of His Judgment Come.” RH, 14 de Feb, de 1854, 30; U. S[mifh],
"Cleansing of the Sanctum',” RH, 2 de Oct. de !855, 52; J. Wrhite], "Judgment,” RH, 29 de enero de
1857, j00; [Uriah Smith], “Israel,” RH, 3 de Sept, de 1857, 140; [idem}, "Synopsis of the Present
Truth. No. 21,” RH, 8 de Abe. de 1858,164.

';*U S[mith|, “Cleansing of the Sanctuary,” RH, 2 de Oct. de 1855, S2-S3
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Apoc. 20: 12).18 Daniel 7: 10 y Apocalipsis 20: 12 fueron
entendidos, por Urias Smith (en 1855), como destacando
que la purificacion del santuario comprende una obra de juicio,
en base a los libros de los registros “de las obras de los
hombres”. Esa obra fue retratada como abarcando “el exa-
men del caracter individual" de todos los hijos de Dios “que
estan vivos”y “que ya vivieron, cuyos nombres estan escritos
en el libro de la vida del Cordero”.19 Para Jaime White
(1857), ese “juicio investigador de los santos,” pre-
advenimiento, se basaba en los registros celestiales “las obras
de todos los hombres responsables™ (Cf. Apoc. 20: 12; Dan.
7: 10; Miq. 3: 16}.20

El examen de los invitados para el banquete de bodas
(Mat, 22: 11) se entendié como una ilustracion del juicio del
profeso pueblo de Dios.ZL Bajo la nocion que “la purificacion
del santuario [Dan. 8: 14], el juicio de la casa de Dios [IPed.
4:17] y las bodas del Cordero [Mat. 22:1-14]” eran “eventos
sindnimos", 22 Ursas Smith sugirid, en 1858, que la llegada
del “rey para ver los que estaban a la mesa” (Mat. 22: 11)
representa “la inspeccién de nuestros casos individuales al
aparecer para ser examinados delante del gran tribunal del
santuario celestial. 28

IMJSfrstith), **Cleansing of the Sanctuary” RH, 2 tic Oct. de 1855,52-53; J. Whhite), " Judgment,”
RH, 29 de enero de 1857, j00; jU. Smith), “Synopsis of lhe Present Truth hT 21" RH, S de Abr. de
1858, 164. \fr también [James White), *The Seventh Angel,” RH, 9 dejamo de 1851, 104; [idem],
“Shat Door,'RH, i4deAbr.de 1853, 189; R. F. Cottrell, "Were is the Truth?” RH, 20 de junio de 1854,
165; J[ames] Wlhite], “TireMarriage of the Lamb,” AW, 21 de Feb. de 1856, 165; [idem], "Revelation
xviii-xxt,” RH, 5 de Mar. de 1857,141; [IT. Smith), **Synopsis of the Present Troth. W 22, RH, 15de
Abr. de 1858, 172,

,F,U. S[niith], “Cleansing of the Sanctuary** RH, 2 de Oct. de 1855, 52-53.

™J, W(hite), ""Judgment,” RH, 29 de enero de 1857,100.

“ [U. Smith], "*Synopsis of the Present Truth No. 22,” Rif, 15 de Abr, de 1*58, 172; [idem),
"*Synopsis of the Present Truth. No. 28,” RH, {0 de junio de 1858, 28; [idem), *"The Wedding Gar-
ment,” RH, 2 de Abr, rfc 1861,156. Cf. [J] White), “Parable, Matthew xxv, 1-12,"" RH, 9 dejunio de
1851,103; R, F. (ottrcl1], “The Wedding Garment,” RH, 8 de enero de 8.1*57, 77.

T™[U. Smith], **Synopsis of the Present Truth, No. 22,” RH, IS de Abr. de 1*5*, 172.

B![U, Smith], “Synopsis of the Present Truth. No. 28,"* RH, 10 de junio de 10, 1*58,28.



En 1861, Smith afirm6 que durante ei examen de los
“gue estaban a la mesa”, el caracter de todos cuyos nombres
estan escritos en el “libro de la vida" (Apoc. 20: 12, 15; 21:
27) “pasa en revista delante de! gran tribunal celestial”. El
explicd que

ios pecados de aquellos que se arrepintieran serian borrados y sus
nombrespermanecerian en el libro de lavida de! Cordero; mientras
que los pecados de aquellos que no buscaran el perdén y la
absolucién permanecerian contra ellosy sus nombres serian borrados
del fibro de lavida,24

Esa investigacion determinard, de acuerdo con Smith,
“quién merece ser trasladado” o ser resucitado “en la primera
resurreccion, cuando los angeles serén enviados para traer a
aquellos que estan preparados para la cena de bodas del
Cordero”.2b

Se hicieron alusiones a 1 Timoteo 5: 24: “Los pecados de
algunos hombres son notorios y llevan a juicio, mientras que
ios de otros, solo se manifiestan méas farde,” en apoyo al
concepto de que ios justos son juzgados antes que los
impios.26 G.W. Holt, por ejemplo, en 1852, al comentar
sobre este texto, explico que, ya que “los pecados de los justos
van anticipadamente para el santuario y son borrados por ei
Sumo Sacerdote”, “los pecados y las malas acciones de los
impios permanecen sin perdén y serdn juzgados
posteriormente”. 27 Jaime White sugirio, en enero de 1857,
que

3N[U Smith], *"Wedding Garment,’-RH, 2 de Abr. de 1861,156.

«“Ibid,

™G. W Holt. “The Pay of the Lord," Rif, 23 do Mar. de 1852, 107; IN . Loughborough, “Hour
ofHis Judgment Come,” RH, M de Feb. de 1854,30; U, Smith, *Sanctuary” /!//, 4 de Abr. de 1854,
85; idem, “Cleansing oflhe Sanctuary,"/?//, 2 de Oct. de 1855,53; 1 Whhite], “Judgment,” RH, 29 de
enero de 1857, 100; Louisa M. Morton, *'/An Appeal to the Brethren in Wisconsin, and All Others
Who Have Forsaken the Third Angel's Message,"" RH, 19 de Mar. de 1857, 157; F. F. Camp, “From
Sister Camp,"* RH, 11 dejunio de 1857,47,

1),G W. Holt, “Day of the Lord,"" RH, 23 de Mar. de 1852,107.



algunos hombres revelan o confiesan sus pecados y van al juicio
mientras que la sangre de JesUs puede borrarlos, y los pecados ya
nuncamas son recordados; mientras que los pecados no confesados,
y de los cuales no hubo arrepentimiento, continuarany permaneceran
contra el pecador en el gran dia del juicio de los 1000 afios [Cf.
Apoc. 20] .M

Pero Charles O Taytor advirti6 en e! verano de 1857,
que 1 Timoteo 5: 24 dice meramente que lasituacion espiritual
de algunas personas esté reflejada en forma més clara en sus
acciones que la de otras.Zll

También se encontrd apoyo para el concepto de un juicio
del pueblo de Dios en laalusién de 1Pedro 4:17 aljuicio de
la “casa de Dios”.2I0 Jaime White hablo, en 1854, de ese
juicio como "un periodo de juicio y decision” distinto de "el
juicio o dia del juicio o el tiempo en el que ios muertos deben
ser juzgados”.2l1 Para Unas Smith (1855), ese juicio pre-
advenimiento de la “casa de Dios” consistia en el “examen
del caracter individual,” donde “la vida de los hijos de Dios,
no sélo de los vivos, sino de todos los que ya vivieron, cuyos
nombres estan escritos en el libro de la vida del Cordero”,
pasaran “por la revision final delante del gran tribunal”.212

®J. W(hite), "Judgment,*’ RH, 29 de Enero de 1857,100.

wiChalrle]sO. Tayfor, “1 Timothy, v, 24, 25,” /?//, 2 dejtiiio de, 1857, 70.

Iwi. Bates, *'Midnight Cry in the Past," RH, Pic. 1850, 22; E. Everts, ""Review of the New Time
Theory,” RH, 10de enero de 1854, 201; J. N. Loughborough, **Hour of Mrs Judgment Come,” RH, 14
de Feb, de 1854, 30; [James White], ‘The Seventh Angel: Events to Occur during His Sounding,” RH,
7 de Mar. de 1854, $2; U. S[mi(h], *'Cleansing of the Sanctuary,” RH, 2 de Oct. de 1855, 53; J. N.
Loughborough, *'Is the Soul immortal? An Examination of the Scripture Testimony Concerning Man's
Present Condition and His Future Rewardin'Punishment,""/?//, 11 dcDic.de 1855,82; J. H. W[aggoner],
The Kingdom of God,—N'"* 6. lettersto Bra. Sperry," RH, 9(le Oct, de 1856,181; J, W(hite], *'Seven
Churches,” RH, Idde Oct. de 1856,189; E, Everts, "*Communication from Bro. Everts,” RH, 1de enero

naq de 1857, 72; J, White], ""Judgment.” RH, 29 de enero de 1857, 100; E. Everts, ""A Few Thoughts on

cvv

the Cleansing of the Sanctuary,” RH, 11 de junto de 1857,45; J. N. Loughborough, *‘Judgment,” RH,
19 de Nov. de 1857,10; |U Smith], "*Synopsis of the Present Truth, N*. 21,"" RH, 8 de Abr, de 1858.
164; [idem], **Synopsis of the Present Truth. No. 22,” RH, 15 de Abr, de 1858, 172; [idem], “To
Correspondents,” RH, IS de Mar, de 1860, 136,

13 White], “'Seventh Angel,” RH, 7 de Mar, de 1854, 52

aaJ. Sjmilft], **Cleansing of the Sanctuary,” /?//, 2 de Oct, de 1835,53,



Distinguiendo “entre el juicio de la casa de Dios, y el juicio
del mundo”, J.H. Waggoner explicd, en 1856, que

en ei primer juicio, el propio Dios actia como juez y Jesucristo, cuyo
ministerio es lo Unico que puede asegurar la salvacion y la plena
misericordia en el juicio, se sienta en consejo con el Padre (Zac 6:
12,13). Peroeneljuiciodel mundo, el Padre confia eijuicioen las
manos del Hijo; Cristo es el juez y los santos son sus consejeros y
ministros en determinar quién sera afligido con pocos o muchos
azotes; con quién eljuicio debera ser mas tolerable y con quién mas
intolerable.213

Otra evidencia del juicio investigador pre-advenimiento
fue encontrada en la etimologia del nombre “Laodicea” {Apoc
3: 14-22},214 Los adventistas sabatistas eran vistos por Jaime
White, en octubre de 1856, como viviendo desde 1844 en el
periodo de la iglesia de “Laodicea"”, que “significa ‘el juicio
del pueblo*, o de acuerdo con Cruden, ‘un pueblo justo™.
Para White, eso ‘representa muy correctamente la condicion
actual de ja iglesia, en el gran dia de la expiacion, el juicio de
3a ‘casa de Dios’ mientras la santay justa ley de Dios es tomada
como regla de vida”.25 Elon Everts escribid, en el mes de
diciembre (1856), que “estamos [desde 1844] en la condicién
de los iaodicenses o de! juicio del pueblo”.216

La orden para medir “el templo de Dios, y ei altar, y los
que en él adoran” (Apoc 11:1) fue considerada por J.N.
Loughborough, en 1854, como relacionado directamente con
el juicio instaurado por la apertura del lugar santisimo del
santuario celestial, en 1844 (Cf. Apoc. 11: 19). El escribid
que “el dia de la expiacion antitipico habia llegado” y “el

InJ. H. W(aggoncr), * The KingdomofGod—hi*. 6. Letters toBro. Sperry,” RH, 9 de Oct, de!856,
181.

W0hifeJ, **Seven Churches.” RH, 16 de Oct. de 1856. 189; E, Everts, “Communiration from
Bro. Everts,” RH, Jde enerode {857,72. Cf. W MilSer, Evidencefrom Scripture and History (\ 836),
120-21; X Bates, “Laodicean Church,” RH, Nov. de 1850, §,

mL Whhitc], “Seven Churches,” RH, 16 dc Oct. de 1856,189.

WE Everts, “Communication from Bro. Everts,” RH, 1de enero de 1857,72.
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tercer angel tiene la comision de realizar su obra de medir el
templo de Dios y aquellos que adoran en é1”, con la “vara de
oro” de los “Diez Mandamientos de Dios”.2l7

Un argumento importante para el juicio investigador pre~
advenimiento fue también el concepto de que la segunda
venida proporcionaria la recompensa para aquellos cuyos
casos fueron reconocidos anteriormente como mereciendo
recibir la vida eterna (Cf. ICor. 15: 51, 52).218 Elon Everts
afirmd, el dia 17 de diciembre de 1856, que “los muertos
justos estan bajo el juicio investigador” en el santuario celes-
tial “desde 1844”. Comenzando con el “justo Abel”, ese juicio
continuard, de acuerdo con Everts, hasta que los casos de
“todos los que compartiran la vida eterna en la venida de
Cristo” sean decididos {IFed. 4: 5, 6, 17), Que ese juicio
debe ocurrir antes de la segunda venida “y durante la
existencia de la ultima generacion en latierra™ fue visto como
evidente del hecho de que, cuando Cristo “venga, ird a
resucitar a los santos justos, y transformara a los santos vivos,
en un momento, en un abrir y cerrar de ojos, al sonar la
Gltima trompeta” {ICor. 15: 51, 52; Apoc 22: 11, 12) sin
dejar “tiempo para el juicio en aquel momento.”219 En enero
de 1857, Jaime White explicd que los impios y losjustos “serén
juzgados antes de ser resucitados de la muerte”. Mientras
que los impios serdn juzgados durante los 1000 afios, de
Apocalipsis 20, y “resucitados al término de ese periodo"

mJ, N, Loughborough, “Hoar of His Judgment Come,” RH, 14 de Feb. de 1854,30. Iftr también
(U, Smith], “Thoughts on the Revelation," RH, 28 rie Oct. <fc 1862,172. Para on estudio més reciente
sobre la dependencia de Apocalipsis 1S 1 del Dm de la Expiacion de Levilicos 16y 23: 26-32, ver
KennethA. Strand, **An Overlooked Old-Testament Background to Revelation 11:1,/! USX22 (Otofio
de 1984): 317-25.

«E. Everts, ""Communication from Bro, Everts,” »//, 1de enerode 1857,72; J(antes) White],
"Hie Judgment,* RH, 29 de enero de 1857, 100, E, Everts. *'A Few Thoughts on the Cleansing of the
Sanctuary,” RH, 11dejunio de 1857,45; J. N. Loughborough, *‘Judgment,” RH, 19 de Nov. de 1857,
10; (U. Smith], “Synopsis of She Present Troth. No. 20,”»//, 1de Abr, de 1858, S56; [idem], **Synopsis
of the Present Troth. No, 21" »//, 8 de Abr, dc 1858, 164; R, F, Cottrell, “A Discourse Written for the
Seneca Indians, to Be Delivered through an Interpreter. No. 2,”” RH, 10 de junio dc 1858, 29; E. G
White, Spiritual Gifts, 1:198-99,

“*E£ Bverts, ""Communication front Bro. Everts,” RH, 1 de enero de 1857,72.



(Cf. Apoc. 20: 4-6), los santos “muertos y vivos" seran
juzgados “antes de la primera resurreccion” (Cf. IPed. 4: 5-

220

En el mes de noviembre (1857), J.N. Loughborough
argumento que decir que los santos “serdn juzgados después
de haber alcanzado la inmortalidad, implicatener la posibilidad
de perder lavida eterna después de haberla tenido” (Cf. Juan
10: 27, 28).2% En abril de 1858, Urias Smith observo que
“la linea divisoria entre los justos y los impios debe ser trazada
antes” del “término del tiempo de gracia” y de que “nuestro
Salvador aparezca”. Smith afirm6 que la idea de un juicio de
los santos “después de la resurreccion de los justos muertos”
y después que “los santos vivos hayan sido transformados y
llevados para encontrarse con el Sefior en los aires” requiere
la admision de “que puede haber habido un error en esta
materia” .22

El inicio del juicio bajo consideracion fue visto como
proclamado por el anuncio del primer angel de Apocalipsis
14 de que “la hora de su juicio ha llegado” (Apoc. 14: 7).23
Eso fue presentado anteriormente2 y recibird atencion
adicional, posteriormente, en este capitulo.25

Relacionado con el concepto del juicio investigador pre-
advenimiento estaba también la nocién que Daniel recibiria
su “suerte” (Dan. 12: 13), por ser aprobado en el juicio que
se inicié al fin de los 2300 dias y 1335 dias.2%

2'J Wrhi(e], “Judgment,” RH, 29 de enero de 1857,100.

"1 N. Loughborough, "*Judgment,” RH, 19 de Nov. de 1857, 10.

BI[U. Smith), “Synopsis of the Present Truth. No. 20,” RH, | de Abr. de 1858, 156.

m3. N, Loughborough, **Hour of His Judgment Come,” RH, 14 de Feb. de 1854,29-30; R F
Caottrell, Bihle Class, 338; U. S[mitb), “Cleansing of the Sanctuary,” RH, 2 de Oct. de j855,53-54; B
Everts, ""A Few Thoughts on the Cleansing of the Sanctuary.” RH, 11 de junio de 1857, 45; J N
Loughborough, **Judgment,” RH, 19 de Nov. de 1857,9-11; R F. Cottrell, ""Discourse Written for the
Seneealndians... No 2,""RH, 1Gdejuniodc j858,29; [L Smith), ' Thoughts on the Revel ation," Jiff,
18deNov.de 1862, 197.

K'\er pp. 97-98.

™\/er pp. 225-226.

**1. N. Loughborough, “Hour of His Judgment Come **RH, j4 de Feb. de 1854,35; U. SImiihj,
*“Cleansing of the Sanctuary,"" RH, 2 de Cct. de 1855, 54; J. Wlhite), “Judgment,” RH, 29 de enero de

01l



Los sabattstas entendian ese juicio investigador de ios santos
como distinto del juicio del “cuerno pequefio” (Dan. 7: 26 },27
que fue identificado como el quitar el dominio del papado
en 1798.28 J.N. Andrews argument6 que el juicio contra el
cuerno pequefio no deberia ser confundido con el del pueblo
de Dios, porque “la obra de purificacion del santuario no es
la de un rey vengandose de sus adversarios, sino la de un
sacerdote concluyendo su obra en el tabernaculo de Dios.29

Expiacidn para borrar los pecados

La purificacion del santuario fue definida por los
adventistas sabattstas no sdlo en términos de un juicio
investigador pre-advenimiento, sino también como una
expiacion para borrar los pecados.Z0 Dos conceptos basicos
fueron cruciales para esa expiacion.

El primero de esos conceptos fue la ensefianza de que
Cristo esta actualmente borrando los pecados de los justos,
en el santuario celestial, mediante su sangre derramada en el

1857,100; H[iram| Eason, **‘Daniel Standing in His Lot *'RH, 30 de julio de 1857,101; D, J. Ftisbic,
""From Sister Friibie,” RH, 6 de agosto de 1857, H 1; }U. Smith}, **Synopsis oi the Present Truth. Ho.
19" RH, 25 de Mar. de 1858, Ms; lidero], “Sanctuary,” RH, 8 de Sept. de 1863,116.

~Argumentos clarificadores contra la identificacion del cuerno peguefia de Daniel 7 con
Antiochus Epifanes se encuentran, por ejemplo, en i. N. Andrews, «Sanctuary,» RH, 23 de Dec. de
1852, 121-22; (J. White], «Daniel Chapters vid and ix,» RH, 21 de Nov. de 1854, 116-17 {reimpreso
en RH, 30 de Abr. de 1857,203); [U, Smith}, «Synopsis of the Present Truth,» RH, 10tie Die. de 1857,
36-37. Paraestudios més r«denles ett el lema, ver Shea,SelectedStudies on Prophetic Interpretation,
25-55; Ricardo Obos-Padilla, Plaektyerfilr Arecechar : A Epiphcmes, 47 1Q lhesen liber dim Reel:
Daniel: Martin Lttther zunt 500. Jahrestag seiner fieburt dtrrgehracht (Bad Hamburg, Germany
n.p., 1983) (translated and reprinted in idem, “Defensa de Anlioco IV Epifanes: 47 1/2 lesis sobre et
librodeDaniel,”" 77teo 6, hT 5(199!): 76-583); WilliamH. Shea, “Early Development r i fe Anttochus
Epiphanes interprdaiion,” in Holbrook, ed. Symposium on Daniel, 256-328; Geriiard F. Hasei, “The
‘Little Hora', the Heavenly Sanctuary and the Time of the End: A Slttdy of Daniel 8:9-14,” in ibid.,
378-461.

u‘H[itam| Edson, “Hie Times of the Gentiles, and the Deliverance and Restoration of the
Remnant of Israel from the Seven Times, or 2520 Years of Assyrian or Pagan and Papal Captivity
Considered.” RH, 24 de enero de 1856,129-31; i, N. Loughborough, **Questions," RH, 22 de Abr, de
1858, 181.

N, Alfisdrews], “Questions by Bro. Stone," RH, 28 de Abr. de 1853, 200.
“m\vet pp. 87-90.



Calvario.Z3L José Bates, en noviembre de 1850, se refirid a
la purificacion del santuario celestial como la obra de Cristo
“borrando los errores de la casa de Israel”,22 En 1857, Jaime
White explicé que “los pecados de todos los que tomaron
parte de la primera resurreccion serian borrados”, no “cuando
ellos fueron perdonados,” sino durante “el gran dia de la
expiacion”, “cuando Jesus ofrece su sangre para que se
borren nuestros pecados”.2Z3

El segundo argumento relacionado con la expiacién para
borrar los pecados fue la nocién de que se requeria una
preparacion especial del pueblo de Dios en la tierra mientras
que la expiacién estuviese siendo realizada en el Cielo (Cf.
Hech. 3; 19, 20).2% Elena White vio, en 1851, que el pueblo
de Dios se debe preparar, durante el tiempo de gracia, para
“vivir a la vista del Sefior, sin un Sumo Sacerdote en el
santuario, durante el tiempo de angustia”. Consecuentemente,
ellos deberian “aproximarse mésy mas al Sefior” y “purificar
sus almas en la obediencia de toda la verdad”. Deberian
también “obtener la victoria sobre todo asedio pecaminoso,
todo orgullo, egoismo, amor al mundo y toda palabra y actos
malos”.2% En 1853, J.N, Andrews afirmé que mientras Cristo
estd ministrando en el lugar santisimo del santuario celestial,
“ios convidados, o la iglesia, estdn aguardando la conclusion
de la gran obra de eliminar sus pecados”.2% Y, en 1857,

Bates, “Laodicean Churchy RH, Nov, de 18$0t 8; idem, “**Midnight Cry in the Pass ”” RH, Die.
de 1830, 22; J, R Loughborough, “Hour of His judgment Come,” RH, 14 do Feb. de 185413G J.
Wjhiie], “Judgment,” RH, 29 deenero de 1857, j00; M. ij. Avery, “Sigas oftbe End; Ateller front M.
S. Avery to Her Sister,” RH, 2 de Abr, de j8S7t 170; It Everts, “AFew Thoughts on the Cleansing €
the Sanctuary,” RH, i de juntode, 1857,45; H, Edson, *Daniel Standing, in His Lot,”RH, 30 de Julio
tie 1857t 10[; J. R Loughborough, ~udgmeuL” RH, 19 de Nov. de 1857, IL

Bates, ~L_aodicean Church”” RH, Nov, de 1850, 8.

VifhitcK “Judgment ”” RH, 29 de enero de 1857,100.

5B. G White), SfeefcAofthe Christian Experience, 58-59; j. N. Andrews, **Sanctuary,” RH, 3 de
Feb, de 1853, MS; Francis Gould, ““FomBro, Gould,"/?//, 24 de Cct, de 1854187, M. Fdson, “From
Bro. Edsoji,” RH, 6 de Feb. de 1855, {75; C. WrSperry, "*Sanctuary,” RH, 7 de Fef>, de 1556, 148; X
Whiie]t °judgment;’ RH, 29 de Bnero de, 1857, 160-1.
G White}, Sketch of (he Christian Experience, 58-59,
N, Andrews, “*Sanctuary,” RH, 3 de Feb, de 1853,148,
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Jaime White advirtié que, mientras esa obra expiatoria todavia
se estuviera realizando, el pueblo de Dios debe obedecer
plenamente los llamados y consejos “revelados en el testimo-
nio a los laodicenses [Apoc. 3; 14-22] y las porciones paralelas
de la palabra de Dios”.23/

La expiacién para borrar los pecados y el juicio
investigador pre-advenimiento eran entendidos como
conceptos interrelacionados. Mientras el juicio investigador
era visto como revelando los nombres (1) de todos aquellos
considerados dignos de que sus pecados fueran borrados y
(2) de todos cuyos nombres deberian ser borrados del libro
de la vida,238 la accion de borrar los pecados o los nombres
era también considerado como una obra de juicio.2® Elon
Everts, por ejemplo, habld, en junio de 1857, de la “grande
y solemne obra de juicio de borrar los pecados del pueblo de
Dios de todas las edades”.Z0 En noviembre (1857), J.N.
Loughborough afirmé que “la accién de borrar los pecados
del pueblo de Dios debe ser la decision de sus casos, en otras
palabras, debe ser su juicio,” ya que sus “pecados nunca mas
deberian ser recordados (Heb. 8: 12)” 241

La gran obra de expiacion, se entendid desde la cruz hasta
el fin del tiempo de gracia,22 la expiacion bajo consideracion

mJ, Wrhise), “Judgment,”* RH, 29 de enerode 1857,100-1.

B,\er p. 202.

B,J. Wbitej, **Judgment,”” RH, 29 de enero de 1857, 10i; E. Everts, “A Few Thoughts on the
Cleansing of the Sanctuary,” RH, 11 de junto de 1857,45; J. R Loughborough, “judgment,” RH, 19
de Nov. de 1857, 11; jU. Smith}, "*Synopsis of lito Prevent Truth. No, 28,"*RH, 10 dejuntode 1358,28;
R, F. Cottrell, “Discourse Written for the Seneca Indians. .. No. 2, ibid,, 29,

*E, Everts, "AFew Thoughts on the Cleansing of the Sanctuary,” RH, 11 de junto de 1857, 45.
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;MR g, 0. White, Spiritual Gifts, 1:149, 158, 162-63, 170, 198-99 Para un estudio adiciona
sobre javisite de los adventistas abalicos sobre laexpiacion, ver, por ejemplo, j, M. Stephenson, “The
Atonement "'serie en 9 partesen RH, 22 de agosto de 1854,9-11;24 deSept.de 1854,49-51; 3 deOct.
de 1854,57-60; 7 deOct.de 1854,73-77; 31 de Got. de 1854,89-91; 7 de Nov, de 1854,97-106; 14
de Nov. de 1854, 105-7; 21 de Nov, de 1854, 113-16; 5 de Die. de 1854, 121-24 (reimpresoen idem,
Jdre Atonement 1Rochester. NY: Advent Review Office, 1854]}; E. B. Saunders, “Thoughts on the
Atonement"*/?//, 15 dc Abr, de 1862, 155; j. H, W(aggoner),“Reason Not Against an Atonement,"
RH, 2 dejunio de 1863, (-2; idem, “The Mora) System,” serie de 2 partesen RH, 9 dejunio de 1863,
13-14; 16 dejunio de 1863, 17-18; idem, 'The Atonement—Part IT,” serie 0i 12 partes est RH, 8 de
Sept, de {863, 117-18; 15 de Sept, de 1863, 125-26; 22 de Sept de 1863, j33-34; 6 de Oct. de 1863,
150-51; 13 deOct, de 1863, j57-58; 20 de Oct. de 1863, 165,27 de Oct, de 1863, 173-74; 3 de Nov.



fue tenida por Elena White, en 1858, como la “expiacion
final por todos los que pudiesen ser beneficiados por su (de
CristoJ mediacion”. 283 J.B. Frishie explico, en 1857, que
“cuando Cristo termine su obra de expiacion y termine el
juicio de los justos, no habra méas misericordia para los
pecadores” (Pro. 1. 24-32; lIsa. 59: 16-20).24

Habiendo concluido la purificacién del santuario celes-
tial, Cristo fue presentado como transfiriendo los pecados
borrados al verdadero autor, Satanas, que los llevard como
el macho cabrio expiatorio antitipico {Cf. Lev. 16: 5, 7-10,
20-22; Apoc. 20: 1-3),26 J.N. Andrews explico, en 1853,
que “la obra de purificacién del santuario es seguida por la
accion de colocar los pecados, por lo tanto removidos, sobre
la cabeza del macho cabrio expiatorio para ser eliminados
para siempre del santuario”.2%6 Y, en 1854, Unas Smith afiadi6
que, ya que los pecados de todos aquellos que fueron
perdonados por la sangre de Cristo seran colocados sobre
Satanas, “los pecados de todos aquellos que no fueron
perdonados quedarian con ellos mismos y los arrastraria a la
ruina eterna” .24/

de 1863, 1S!-82; 10 de Nov. de 1863, !80-90; 17 de Nov. de 1863, 197; 24 de Nov. de 1863, 205-8;
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Por lo tanto, avances relevantes se realizaron durante la
década de 1850 y los inicios de la década de 1860, en la
comprension de los adventistas sabatistas de los componentes
basicos de Daniel 8: 14, Sustentando ios puntos de vista
anteriores sobre el santuario de Daniel 8: 14 como un
santuario/templo celestial de dos compartimientos y de los
2300 dias como extendiéndose desde el 457 a.C. hasta el
otofio de 1844, los sabatistas reforzaron esas ensefianzas ya
que respondian a los desafios de los adventistas no sabatistas.

Los adventistas sabatistas desarrollaron también ei
concepto que la purificacion del santuario celestial se inicid
en 1844, cuando Cristo cerrd la puerta del lugar santo y abrid
la puerta de acceso a! lugar santisimo del santuario. La obra
de purificacién fue vista como abarcando un juicio investigador
pre-advenimiento, que determina los nombres de todos
aquellos que son dignos que sus pecados sean borrados y de
recibir la vida eterna en la segunda venida de Cristo.

Como ya fue mencionado, la formacion de un sistema
doctrinario adventista sabatista se debié mucho al papel fun-
damental desempafiado en ese sistema del santuario de Daniel
8; 14y por los tres mensajes angélicos de Apocalipsis 14: 6-
12. Habiendo investigado la interpretacion adventista sabatista
de ese santuario, la discusién se vuelca ahora a la
interpretacion sabatista de los tres mensajes angélicos.

Desarrollos adicionales de la comprension
adventista sabatista del mensaje de los tres
angeles de Apocalipsis 14: 6-42

Alo largo de los afios, los adventistas sabatistas ampliaron
significativamente su comprension de los tres mensajes
angélicos de Apocalipsis 14: 6-12. El capitulo Il traté de los
antecedentes para esa comprension, provistos al final del siglo
XVIII e inicios del siglo XIX por los protestantes no milleritas
de lengua inglesa y por las exposiciones de los milleritas. En



el capitulo Il se abordé la interpretacion adventista sabatista
de esos mensajes hasta 1850, Este capitulo considera el
desarrollo de esa Interpretacidn entre 1850 y 1863.

La ubicacion cronologica del mensaje de los tres
angeles

La comprension basica millerita de los tres mensajes
angélicos, como cumplidas por el movimiento de la segunda
venida, entre el inicio de aquel movimiento y la segunda
venida de Cristo, fue mantenida por los adventistas sabatistas.
Durante la década de 1850y el inicio de la década de 1860,
los sabatistas continuaron viendo la mision del primer angel
como cumplida en la predicacion millerita de la segunda
venida, y la misién del segundo angel como realizad a por los
milleritas que dejaron sus iglesias. Alegando que esos dos
angeles serian inmediatamente seguidos por el tercer angel
(Cf. Apoc. 14: 9), los sabatistas se vieron a si mismos como
cumpliendo la mision de ese angel, que incluia el guardarlos
“mandamientos de Dios [incluido el sabado] y la fe de Jesls”
(Apoc. 14: 12).248

Los adventistas sabatistas percibian que, debido a su
predicacion del tercer mensaje angélico, con énfasis en los
“Diez Mandamientos de Dios” (incluido el sabado), y la “fe
de Jesus” (Apoc. 14: 12), muchos adventistas no sabatistas
abandonarian su posicion anterior sobre el cumplimiento de
los tres mensajes angélicos y reposicionarian la proclamacion
de esos mensajes en el pasado o el futuro.29

™J.] Wjbtte), “Oar Present Position,” RH, Die 1850, H-15; j. N. Andrew;, *Thoughts on
Revelation xiii and xtv,” RH, 19 de mayode 85!, 8i>82; [Janies White], “The Angels of Rev, xiv,”
serie en 4 partesen RH, 19 de agosto de 1851, 12, 2 de Sept, tie 1851,20; 9 tie Die. de i851,63-64;
23de Die. de 1851,69-72; [idem], “Signs of the Times,"" 13 de Sept, de 1853,75; ibid., 17 de Mer,
de 1859,130-31; [Uriah Smith], “The Three Angels’ Messages of Rev, xtv,"* RH, 20 tie mayo de 1860.
5, Una vision Util sobre el desarrollo de la comprensién de los adventicias sabéticos de los tres
mensajes angélicos es provis!» pordames Whitens J. Batesand U. Smith, **Business Proceedings ofB,
C, Conference,"" RH, 23 de Del de 1860, 178.

Mi. R Afndrews], Watchman, What of Ihe Might?"*RH, 21 de mayo de 1852,14; [James
While], “Babylon," RH, 24 de junio de 1852,82 Jen realidad 28]; [idem), “The Angels of Revelation
xiv," RH, 29 de Nov. de 5853,164,
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Aquellos que argumentaban en favor de un cumplimiento
pasado de los mensajes de los tres &ngeles normalmente
restringian esos mensajes (1) al millerismo anterior a! chasco
de octubre de 1844,20 (2) a los movimientos de la pre-
reforma y reforma, Bl o (3) a la era apostdlica.z2

José Turner, co-editor de Second Advent Watchman,
confind esos mensajes a la predicacion milierita hasta el chasco
de octubre de 1844 y situd el enfoque de la mision después
de 1844 en el contenido de Apocalipsis 14: 13, con énfasis
en la predicacion de la inmortalidad condicional del alma.
Afirmando que “el triple mensaje fue dado antes que los
sabaticos iniciaran su obra”, Turner todavia consideraba esos
mensajes como “los Ultimos mensajes de misericordia a este
mundo caido”.Z3

En respuesta a esa teoria, J.N. Andrews afirmé que “el
altimo mensaje de misericordia” del tercer angel no puede
ser substituido por la predicacion “bienaventurados de aqui
en adelante los muertos que mueren en el Sefior” (Apoc. 14;
13). Andrews argumentd también que el tercer mensaje
angélico no podia ser cumplido separadamente de la
restauracion posterior a 1844, del sabado del séptimo dia,
que esta implicito en “los mandamientos de Dios”y “la fe de

iMD[osepii] Turmer, “The Sabbath Question: A Response io Brother Moulton,” 4 IT, 24 de Mar. de
1852,60 (ef. D. E. Moulton, “Letter from Bro. Moultonf/ifC, 17 de Mar. de 1852, 54-55),

JIC. Stowe, “The Three Angels of Rev. 54th,” serie en 2 partesen AH, S dejulio de 1851,161-
62; 2 dejulio de 1851,169-70; [Sylvester] Bfliss], “The Angels of Rev, 14:6-12,” serie en 3 partes
en AH, 17 de Abr. de 1852, 125; 24 de Abr. de 1852, 132-33; 1de mayo de j852.141.

WiLuther Boutell ubico los tres mensajes angélicos ai inicio de ia Era Apostélica cuando el
argumento en 1853 que el mensaje del tercer angel “fne dejado de lado Hacia més de 1800 afios,” L.
Boutell, "Bro. I-ttther Bdtrtell Wites from North Dartmouth],] Mass., Mar. 16, AW, 30 de Mar. de
1853,55. En 1856,1 T, Sweet conectd el primerangel de Apocalipsis 14; 6.7 con la iglesiaApostélica,
mientrasqueei segundo &ngel (Apoc. M: 8) lo identifico como la caida moral de la Iglesia Catélica tan

tempranocomo el siglo Vive! tercer &ngel (Apoc. 14:9-12) con los reformedores que llamaron alagente
asalir de la Iglesia apstata durante la ““gran tribulacion™ de los 126 afios. 1 T. Sweet, “The Seal of the
Living God—The 144,000—The Everlasting Gospel—Fall of Babylon, and the Third Angel’s Mes-
sage.—Rev. 7th and 14th Chapters," serie de 3 oartesat WC, 9 do Abr. de!856, [4]; 16deAbr. de 1856,
[1-2); 23 de Abr. de 1856, [!].
*“’3 Turner, «The Sabbath Question,i>d IF, 24 de Mm. de 1852,60 (italicas suplidas).



Jesus” {Apoc. 14:12) porque la “fe justificadora” no anula la
ley de Dios (Rom. 3: 31} %4

Todas las tentativas de situar la mision de los tres &ngeles
de Apocalipsis 14: 6-12 antes de 1798 fueron rechazadas
por los sabatistas. Ellos argumentaban que, una vez que las
profecias apocalipticas relacionadas con el juicio fueron
selladas hasta el “tiempo del fin” (Dan. 12: 4, 9), la misién de
los tres &ngeles no podia cumplirse antes del inicio del “tiempo
del fin,” en 1798, con el término de los 1260 dias.Zb

Se negd que los apostolesy los reformadores proclamaron
el mensaje “venida es la hora del juicio” (Apoc. 14: 7) porque
(1) los apostoles hablaron del tiempo del juicio de Dios como
si estuviera en el futuro (Cf. Hech. 17: 31; 24: 25; 2Tes. 2: 3,
4),26 (2) Martin LuteroXr*considerd el dia del juicio como
cerca de “trescientos afios” en el futuro,Z6y (3) John WesleyZD
creia que el Sefior vendria cerca de 1836 y no en sus dias.20

En 1855, J.N. Andrews presentd los siguientes cuatro
motivos para el rechazo de cualquier cumplimiento de los
tres mensajes angélicos en los tiempos pasados: (1) “Ninguna

W, R Andrews], «Watchman, What of the Night?» RH, 21 de mayo de 1852, 14-16.

aiJ. N. Afndrews), “The Three Angels of Rev, xiv,” RH, 2 de Sept, de 1851,21; J N,
Loughborough, *'Hour ofHis Judgment Come,"* RH, i4 deFeb. de 1854,29; .IN Andrews, *The Three
Angels of Rey, xiv, 6-12," RH, 23 de enero de 1855, 162; [U. Smith], **Synopsis of the Present Truth,
No. 13" RH, 4 tie Feb, de 858, 100; 3 Wihrte], “Signs of the Times,” HU, 17 de Mar, de 1859, 130.

). N. Andrews, "Three Angels of Rev, xiv, 6-12," W, 23 de enerode 1855, 161-62; [IT Smith],
“Synopsis of the Present Troth, No. 13, RH, 4 de Feb, de 1S5S, 100; idem, **As He Hath Declared to
His Servants the Prophets,” RH, 13 de agosto de 1861, 84-85; [idem], “Thoughts on the Revelation,"
RH, 21deOct, de {862, 164,

“’\er (Martin Luther], The Familiar Discourses of Dr. Martin Dither, (the Great Reformer),
Which He Held with Various LearnedMen at His Thble, &c . new ed., rev. and coit. by Joseph Kerby
(London; Baldwin, Craddock, and Joy, 1818), chap 1, p. 7. Cf. Froom, Prophetic Faith, 2:278-79

*{J. While], "'Signs of the Times,” RH, 13 de Sept, de 1853, 74-75; J, N. Loughborough, **Hour
of His Judgment Come,"* RH, 14 deFeb.de 1854,29; J. N. Andrews, “Three Angels of Rev. xiv, 6-12,"
RH, 23 de Enero de 1855, 162; [U. Smith], “Synopsis of the Present Troth. No. 13, RH, 4 de Feb. de
1858, 100; | Wpttte), **Signs of the Times,"" RH, 17 de Mar. de {859, 130; J. H Waggoner, "Present
Troth,”/iff, 23deFeb.de {860,105; JU. Smith), TtireeAngels'MessagesofRev. xiv,""R/f, 29 de mayo
de 1860, 5; idem, **As He Hath Declared to His Servants the Prophets,” RH, S3 de agosto de 1861, 84-
85; (idem], "Thoughts on the Revelation,” Rif, 2! de Oct. de 1862, 164.

11, Ver John Wesley, Explanatory Notes upon the New Testament, new ed, (New York: Carlton &
Phillips, 1854), 416,42 i-22. Cf. Froom, Prophetic Faith, 2:692-95,

M, N. Loughborough, “Hour of His Judgment Come,"* RH, 14 de Feb. de 854,29.
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proclamacién que ha llegado la hora del juicio de Dios fue
hecha en cualquier periodo en el pasado”; (2) “si tal
proclamacién fue hecha hace muchos siglos pasados, como
algunos proclaman, habria sido falsa”; (3) “litd profecias sobre
las que deberia fundamentarse esa proclamaciéon a los
hombres, durante el tiempo de gracia estaban cerradas y
selladas hasta el tiempo del fin”;y (4) “las Escrituras sitian
claramente el mensaje de advertencia con respecto al juicio
en un corto espacio de tiempo, inmediatamente antes del
advenimiento de nuestro Sefior” (Cf. Apoc. 14: 14) %l
Andrews argumentd también que una vez que el pueblo de
Dios es llamado a salir de Babilonia (Apoc. 18: 4} “poco an-
tes del derramamiento de las siete Ultimas plagas" y “esas
plagas estan en el futuro”, ese llamado “no puede ser aplicado
a ios eventos del siglo XVI". 22 Y en agosto de 1857, Urias
Smith sugirié que el reajuste de los tres mensajes angélicos
“de vuelta a los dias de Lutero y sus colaboradores” significaria
“ignorar el poderoso avance ocurrido en la doctrina
adventista, no solo en este pais [los Estados Unidos], ni
tampoco en Europa, sino en el mundo entero, en los ultimos
veinte afos.23

Los adventistas de la “era venidera” (que creian que el
tiempo de gracia continuaria todavia para los no regenerados
durante el reino milenial, después del advenimiento, de los
santos en la tierra)2%4 creian que los tres mensajes angélicos
serian predicados después de la segunda venida, en la
condicién milenaria (Cf. Apoc. 20). Ellos encontraron apoyo
para esa teoria en el hecho que, en el libro del Apocalipsis,

“ J.N. Andrews, “Three Angels of Rev. xiv, 6%12,” RH, 23 de enero de 1855, 161-62.

“Hbid.,6dcMar. de 1855,187.

“’[Uriah Smith], “The Two-homed Beast: Argument Misapprehended” RH, 20 de Agosto de
1857, 125.

““Ver pp. 266-270.



esos mensajes (14: 6-12) aparecen inmediatamente después
de la descripcion de los 144 mil (Apoc. 14: 1-5; Cf. 7:1-8).2b

Los adventistas sabatistas se opusieron a esa teoria,
afirmando que el simple hecho que los tres mensajes angélicos
aparecen en Apocalipsis 14, después de retratar los 144 mil,
no prueba que esos mensajes seran predicados después de
reunir finalmente a los 144 mil. La expresion “vi otro &ngel”,
en Apocalipsis 14:6, eraentendida como el inicio de una nueva
vision o comprension (Cf. Apoc. 10: 1; 15: 1; 19: 11, 17, 19;
20: 1, 11; 21: 1) que alcanzard su climax en los eventos
relacionados con la segunda venida (Apoc. 14: 14-20).26

J.N. Andrews argumento, en 1851, que los tres mensajes
angélicos no pueden se considerados como ocurriendo
después de la segunda venida porque (1) la predicacién del
evangelio eterno (Apoc. 14: 6} no puede extenderse mas
alla del “fin” (Mat. 24: 14; Cf. Gal. 1: 8); (2) después de la
segunda venida los santos no estaran en Babilonia (Apoc.
14: 8; 18: 4), tampoco expuestos a la ira de la bestia y de su
imagen (Apoc. 14: 9-11; Cf. 20: 6); (3) no habra necesidad
para que los santos ejerciten la paciencia (Apoc. 14: 12)
después de ia venida del Sefior (Heb. 10: 35-39; Sant. 5: 7);
y (4) la bendicion prometida a aquellos que “desde ahora
mueran en el Sefior” (Apoc. 14: 13) puede ser aplicada s6lo
a “un periodo anterior a la primera resurreccién” (Cf. Apoc.
20: 4-6).%57

En 1855, Andrews explicé que la teoria que coloca el
mensaje del segundo angel (Apoc 14:8) y el subsecuente

“IHcnry Jones, “Thoughts on Rev. xiv, 6," AHBA, 8 de Peb, de 1851,267; (O. R, t ] C[roxer),
""Exposition of Rev. xiv, 1-13," serieen 4 partesen AHBA, 4 de Oct, de 1851,126; 11de Oct. de 1851,
134; 18deOct.de 1851,14(M1;25deOct.de 1851,150;jidem],*TheThird Angel," AHBA,7 deFeb.
de 1852, 266-67.

M[J. White], “Angels of Rev, xiv—No. 1 RH, 19 de agosto de 1851,12: J. N. Andrews, “Review
efO. R L Crosieron Rev. xiv, 1-13"R//,9de Die. de {851,60; idem, “Three AngelsofRev. xiv, 6-12,”
RH, 23 de enero de 1855, 161; idem, *Third Angel's Message Not in the Age to Come: Review of O.
R. L Crosier on Rev. xiv, 1-13,” RH, 14 de agosto de 1856, 113.

*.H Andrews, "'Review of O, R. L. Crosier on Rev. xiv, 1-13,” RH, 9 de Die. de j851,60-61.



[lamado para “salir” de Babilonia (Apoc. 18:4) después de la
segunda venida; lleva a la conclusién absurda que, para la
ocasion de su venida, Cristo “llevara a su pueblo a Babilonia”
en lugar de encontrarse en “el aire” (ITes. 4: 16, 17).28 Y,
en 1856, el mismo autor afirmé que aquellos que “vencieran
a la bestia y a su imagen” (Apoc, 20: 4; Cf. 14: 9-12} eran
descritos por los defensores de la teoria de la “era venidera"
no como viviendo el reinado “con Cristo por mil afos” (Apoc.
20: 4) sino como estando “todavia en Babilonia, expuestos a
la ira de la bestia y de su imagen, aln en el periodo de su
paciencia, y todavia sujetos a muerte!”290

En 1860, J.H. Waggoner argumentd que los tres mensajes
angélicos no podrian ser puestos en la “era venidera” porque
“el tercer mensaje precede las plagas [Apoc. 14: 9-11; 15: 1;
16:2], y las plagas preceden la venida de Cristo” (Apoc. 16:
12-15).2Z0 Tres afios mas tarde (1863), Jaime White explicd
que la Review estaba todavia ensefiando que Apocalipsis 14
“contiene el eshozo proféiico del gran movimiento del
advenimiento hasta la segunda venida”, como “una vez fue
sustentado por todos los adventistas americanos”.Z71

Mientras tanto, los adventistas sabatistas continuaban
considerando ios tres mensajes angélicos como cumplidos
sucesivamente. Jaime White, por ejemplo, afirmo, en
diciembre de 1850, que “el tercer angel SIGUE [Apoc. 14:
9] a los otros dos, o sea, él no cumple su mision con los
otros, sino que los sigue, después de haber concluido su
obra”.22 En septiembre de 1851, White afiadié que
prolongar la predicacion del primer angel hasta la segunda
venida no da “espacio para los dos que le siguen”. El

“*J N. Andrews, ‘Three Asrgeisof Rev. xiv, 6-12,"* RH, 23 de enero de 1855, 16!.

**J. N. Andrews, “Third Angel’s Message Not in the Age lo Come," RH, 14 de agosto de 1856,
114.

IMJ IL Waggoner, “Presen! Truth 23 de Feb. de 1860,106.

i‘(Jumes White), “The Great Moverse™.!."" RH, 12 de mayo de 1863,188.

“ ji-J White), “Our Present Position,” RH, Die. dc 1850, 15.



argumentd que “decir que esos tres mensajes deben ser dados
al mismo tiempo es tan absurdo como ensefiar que todos los
siete dngeles de Apocalipsis tocan sus trompetas de una sola
vez.2i3

Aunque las misiones de los dos primeros angeles fueran
consideradas como ya cumplidas,Z4 los mensajes de esos
angeles eran vistos, cada vez mas, como permaneciendo bajo
la predicacién del tercer mensaje angélico. Unas Smith, por
ejemplo, afirmé en febrero de 1854 que aunque la mision
de! primer angel se cumplié para 1844, “el movimiento
poderoso que despertd en el mundo, en 1843-1844, todavia
no ha terminado". Smith explicé que “la doctrina del
advenimiento [que era vista como un componente basico del
primer mensaje angélico] no es una doctrina para llamar la
atencidn por un momento y entonces pasar a ser olvidada”.2b

Una integracion mas explicita de ios dos primeros mensajes
angélicos con la predicacion del tercer angel fue el resultado
de abandonar la teoria de la puerta cerrada, que alegaba
que aquellos que no se habian unido al movimiento de la
segunda venida, antes del chasco de octubre de 1844, no
podrian ser alcanzados por el mensaje del tercer angel. Asi,
Elena White escribio, en 1858, que “los mensajes del primer
y segundo angel” “fueron dados en el tiempo debido y
realizaron la obra que Dios les asign6”. “Muchos de los que
abrazaron el tercer mensaje no habian tenido la experiencia
de los dos primeros mensajes”, mas con buen agrado
“aceptaron los mensajes en su ordeny siguieron a Jesus, por
la fe, en el santuario celestial”.Z/ Y, en 1860, Jaime White

m\i. White], “Angels of Rev. xiv—No. 2,"" RH, 2 do Sept, tie 1851,20,

Wahite], “Our Present Position,” RH, Die. de 1850, )5; J. N. Andrews, *"Thoughts on
Revelation xiii andxiv,” RH, ]9 de mayo do 1851,82; [J. White], **Angels of Rev, xiv—No. 2,” RH, 2
de Sept, de 1851, 20; [idem], "*Signsof the Times,” RH 13 de Sept, de 1853,75; [Uriah Smith], *The
Third Message,"* RH, 15 de mayo de 1856,36; J. White), **Signs of Ihe Times,” RH, 17 de Mar, de
1859,130-31; [U. Smith], “Three Angcis’ Messages of Rev, xiv,"" RH, 29 de mayo de 1860,5.

«U. S[mith], “Why CanWe Not Believe in the New Time,” Rtf, 14 de Feb, de 1854,29.
mE, G White, Spiritual Gifts, i: 50, 165-66,
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explicd que aunque “los mensajes del primery segundo angel
estdn en el pasado; tenemos toda las verdades de esos
mensajes en el tercero”. El explicd que “el segundo mensaje
anunciando la caida de Babilonia fue dado hace quince afios,
sin embargo lo que era verdad sobre la caida de Babilonia
en 1844, es también verdad en 1860”.277

El primer mensaje angélico

El mensaje del primer &ngel de Apocalipsis 14: 6y 7 era
entendido como “un simbolo del mensaje del
advenimiento",28 destinado a curar las iglesias de su apostasia
babil6nica.Z® Tal identificacion se basaba en el hecho que la
mision de ese angel involucraba la proclamacién no sélo del
“evangelio eterno” sino también del mensaje de que “‘ha
llegado’ la hora de su juicio".2)

El “evangelio eterno’ fue identificado como el “evangelio
del reino” de Mateo 24:14.28L Aunque reflejando la influencia
de la puerta cerrada, Jaime White afirmd, en diciembre de
1850, que aunque “el ‘evangelio eterno’ no habia perdido
su poder para afectar los corazones de aquellos que todavia
estaban al alcance de la misericordia y de la salvacion”, “él
dejo despertary llevar a los hombres al arrepentimiento, como
en 1843”2

J.N. Loughborough explic6 en 1857 que, aunque
reivindicamos que el evangelio mencionado en Apocalipsis
14: 6, “es el mismo evangelio predicado por Pablo”, “no
creemos que Pablo” haya predicado el primer mensaje

JN73famxs] White], “The Loud Voice of ihc Third Angel,”* RH, 26 de Abr. de 1860,177*78. Este

articulo fue reimpreso con algunas exclusiones, en RH, 11 de junio de £861, 20.
White], "*Seventh Angel," RH, 9 dejunio de 1851, 104. \er también [idem], “Signs of the

Times.” RH, 13 de Sqit.de 1853, 75; J. R Andrews, "Three Angels of Rev. xiv, 6-12," RH, 6 deFeb.
de {855, 169.

J’[j. White], "'Babylon,” RH, 24 de junio de 1852, 82 (en realidad 28],

™3, White], ""Angels of Revelation xiv,” RH, 29 de Nov. de {853, 164.

*"[IL White], “'Signs of the Times,"* RH, 13 de Sept. de!8$3,75; | N. Andrews, “Three Angela of
Rev. xiv, 6-12,” RH, 6 de Feb. de 1855, 169.

a:|J.) Wrhite], *"Our Present Position,"* RH, Die. de 1850, 14.



angelico, porque ello incluia el anuncio que “llegé la hora de
su juicio” (Apoc. 14: 7; Cf. Hech. 24: 25).283

La expresion “la hora de su juicio” era entendida como
una referencia al juicio investigador pre-advenimiento,
relacionado con la purificacién del santuario de Daniel 8:14.284
Jaime White afirmd, en diciembre de 1850, que el “calculo
de los 2300 dias” (comenzando en 457 a.C. y finalizando en
1844 d.C.) era “el énfasis del primer mensaje angélico”y “el
fundamento de la proclamacién de la hora de su juicio”.Zb
De la misma forma, J.N. Loughborough explicé en 1857 que,
al descubrir el tiempo exacto para la purificacion del
santuario, se encontraria también el “tiempo definido para el
establecimiento del juicio y la localizacion para el primer
mensaje angeélico que debia anunciar ese juicio”.28% Asi, como
declardé Urias Smith, en 1858, el juicio investigador de los
santos, pre-advenimiento, visto como la proclamacion de
qgue “la hora de su juicio ha llegado” (Apoc. 14: 7) 287

Identificado el primer angel de Apocalipsis 14: 6 y 7 con
el &ngel de Apocalipsis 10, J.N. Andrews sugirio, en 1855,
que el angel de Apocalipsis 10 predicé el mismo “iibrito” del
tiempo profético, del libro de Daniel, que proveyo la base

para I)a proclamacion “ha llegado la hora de su juicio” (Apoc.
14,7 )288

a,J N, Loughborough, “Judgment,” /?//, 19 de Nov, de 1857,10,

aiJ, N. Loughborough, Hour of His Judgment Come,""/?//, i4 de Feb, de 1854,29-30; R F,
Caottrell, Bible Clav.v, 118; U, Sfmith], **Cleansing of the Sanctuary,” RH, 2 de Oct, de 1855,53-54; E,
Everts, “A Few Thoughts on the Cleansing of the Sanctuary,” RH, !! de junio de 1857, 45; J N
Loughborough, *'Judgment,” RH, 19 de Nov, de 1857,9-1!; R F, Cottrell, 'Discourse Written for the
Seneca Indians,,, No. 2,""RH, 10 dejuniodc 1858,29; [U, Smith], “Thoughts o:; the Revelation,” RH,
18deNov.de {862,197,

1 Wijhite], “Our Prewitt Position," RH, Die. 1850, 14. Ver también Roswell F. Cotlrell, "To
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Hablando sobre el “error referente al evento que tenia
que ocurrir al fin” de los 2300 dias, R.E Cottrell argumento,
en 1852, que ese error “no probaba que la predicacion del
tiempo no cumplio la profecia” de Apocalipsis 14: 6 y 7, mas
que la suposicidn que los discipulos de JesUs restaurarian el
reino de Israel, en su primera venida, “probd que ellos no
tenian nada que ver con el cumplimiento de la predicacién”
de Zacarias 9:9.29

Los adventistas sabatistas rechazaron la idea de que la
expresion “ha llegado la hora de su juicio” pudiese ser aplicada
a la herida mortal del papado en 1798 porque eso requeriria
localizar el primer mensaje angélico antes de 1798, cuando
el libro en el cual “ese mensaje estaba establecido” estaba
aun sellado {Cf. Dan. 12: 4, 9) 20

J.N. Andrews explic6, en 1855, que ni el cierre del tiempo
de gracia ni la segunda venida ocurren al fin de la
proclamacion “ha llegado la hora de su juicio” (Apoc. 14: 7)
porque hay “dos proclamaciones posteriores [Apoc. 14: 8-
12], antes del cierre del tiempo de gracia para los seres
humanos”. 2L

El segundo mensaje angélico

Los adventistas sabatistas veian la expresion “y otro angel
le sigui®” (Apoc. 14: 8} como que implicaba que la mision de
ese angel se inicié después que el primer angel de Apocalipsis
14: 6y 7 “hubiese proclamado su mensaje”. X2

Durante la década de 1850, discusiones relevantes sobre
la comprensién de “Babilonia” mistica de Apocalipsis 14: 8,

MR. F. Cottrell, To the Sabbath-keepers Who Have Not Heard the Third Angel’s Message,” RH,
10 de junio de 1852, 22.

19). N. Loughborough, “Hour of His Judgment Come," RH, 1d de Feb. de 1854, 29.

WJ. N. Andrews, “Three Angels of Rev. xiv, 6-12,” RH, 6 de Feb. de 1855, 17!,

™[J.) Wrhite], “Our Present Position,” RH, Die. 1850,15. Ver tambiénJ. N. Andrews, “Thoughts
on Revelation xiii andxiv," RY, 19 de mayode 1851, 81; |J. White], “Angelsof Rev. xiv—No. 2,"* RH,
2 de Sept, de 1851,20; [idem], “Angels ofRev. xiv—No. .V’RH, 9 dc Die. tie 1851,63; [idem]. Signs
of the Times" RH, BdeSept. de 1853,75.



se desarrollaron en el movimiento sabatista. Los adventistas
sabatistas continuaron manteniendo, durante ese periodo, que
las iglesias protestantes, de las cuales habian sido expulsados
en 1844 por abrazar el mensaje de la segunda venida, eran
parte de Babilonia.Z28 Sin embargo, hubo desacuerdo du-
rante la década de 1850, entre Jaime White y J.N. Andrews,
con respecto a la inclusién de la Iglesia Catolica en la categoria
de Babilonia.

Siguiendo la exposicion anterior de José Bates sobre el
tema, 24 J.N. Andrews afirmd, en mayo de 1851, que “toda
la cristiandad corrupta”, incluida la “iglesia papal” son parte
de Babilonia.26 Jaime White, sin embargo, reivindicd, en
diciembre (1851), que la Iglesia Catélica Romana no podia
ser considerada como parte de Babilonia, porque (1) ningln
catolico romano se unié al movimiento millerita en aceptacion
al llamado para salir de Babilonia (Apoc. 18:4); y (2) la Iglesia
Catélica Romana, “habiendo estado siempre lo méas bajo
posible”, nunca podria de hecho caer (Apoc. 14: 8) 26 Y, en
junio de 1852, White afiadié que el término “Babilonia,
significaba ‘confusion o mixtura’,y no podia ser aplicado a la
iglesiaromana, siendo ella una unidad”.27

Siendo que White continudé argumentando por la
exclusion del catolicismo romano,28 J.N. Andrews le envio
una carta, a inicios de 1854, afirmando que la Babilonia abarca®

™J. N. Andrews, Thoughts on Revelation xiii and xiv”” RH, 59 de mayo de 1851, Sl; [idem],
"Three Angelsof Rev, xiv,” RH, 2 de Sept, de 1851,21; [J. White], "Angels of Rev. xiv—No. 3,” RH,
9 deDic. de 1851, 63-64; [idem], "Babylon,” RH, 10 dejunio de 10, 1852, 20-21; [idem], ““Signs of
the Times,” JOT, 8 de Sept, de 1853, 67; S. B. Warren, "Babylon Fallen!”” RH, 1de agosto de 1854,204;
J. H Waggoner, "Babylon Is Fallen!” RH, 5 de Sept, de 1854, 29-30; D, Hildrelh, "Babylon Is Fallen,”
RH, 30 de junio de 1863, 35.

7Rer p. 99. 227

N. Andrews, *Thoughts on Revelation xiii and xiv,"" RH, 19 de mayo de 1851, 81; [idem],

“Three Angels of Rev, xiv"* RH, 2 dc Sept, de 1851,21.

"'o{J. White], “Angels of Rev. xiv—No. 3." RH, 9 de Die. de 1851,63-64.

""71J. White), “Babylon," RH. 10 de Junio de 1852, 21

w Ver [J. White], “Signs of the Times," RH, 8 de Sept, de 1853, 67.



a “todos Jos organismos religiosos corruptos que ya existian o
que existen en ei presente, unidos con el mundo y sustentados
por el poder civil”. Trazando las raices de la Babilonia mistica
basta el asesino Cain (Gen 4: 8-16), Andrews colocd bajo
esa categoria las iglesias corruptas judaica, papal y griega,
como también “el gran conglomerado de tas iglesias
protestantes”,20 En febrero de 1885, Andrews enfatizd una
vez mas que Babilonia comprende las iglesias corruptas pa-
pal, griega y protestantes.30

Parece evidente que White no estaba convencido con los
argumentos de Andrews, por el hecho que, en marzo de
1859, él nuevamente insistio que la Iglesia Cat6lica Romana
no era parte de Babilonia, porque (1) “ella siempre estuvo
en una condicién degradada y corrupta” y (2) e! pueblo de
Dios “estuvo y muchos todavia estdn, en las sectas
protestantes”, y no “en la Iglesia Catdlica Romana” 3 Pero,
en 1868, White ya estaba del lado de Andrews sobre Babilonia
como “todos los sistemas falsos y corruptos de la cristiandad”,
incluyendo las iglesias “romana”, “griega” y “protestantes” 32
El cambio de opinion de White fue influyente en la unificacion
de los Adventistas del Séptimo Dia en relacion a la visién de
que Babilonia incluye las iglesias Catolica Romana y
protestantes”.3B

Que Babilonia era un poder religioso (en vez de politico)
fue visto por Andrews como evidente por los hechos (1) que
“Babilonia es distinta de los reyes de la Tierra, a despecho de
estar ilegalmente unida a ellos” (Cf. Apoc, 18: 9), y (2) que
“el pueblo de Dios esté en ella poco antes de su ruina: (Cf.
Apoc. 18: 4).34 Entre las caracteristicas de Babilonia estaban

~J. N, Andrews, TVhat Is Babylon?" Rfft 21 de Feb, de 1854,36,
N. Andrews, Three Angels of Rev, xiv, 6-12,RH, 20 de Feb, de 1855, 178, Ver también, 6

de Mar. de 1855, 186.

~Ufamesd Wrhite], “Babylon/* RHY40 de Mar. de 1859, 122.

mJ. White, Ufe incidents, 231

3Bver Damsieegt, Foundations, 179,

""4). N. Andrews, “What Is Babylon?"" RHt 21 de Fch. de 1854,37; idem, "Three Angels of Rev.
xK 6-12 ” RH, 20 de Feb. de 1855,178.



incluidas (1) el sectarismo causado por “diferentes credos”y
“confusiéon de doctrinas”, 36 (2) el estado de “indiferente
formalidad” y “amor al mundo” (Cf. Apoc. 18: 3, 15),36 (3)
el aceptar la teoria de la inmortalidad del alma que provee la
base para las manifestaciones espiritistas y la necromancia (Cf.
Apoc. 18: 23),37 y (4) el poder opresivo que emerge cuando
se le permite a la iglesia usar la autoridad civil para cumplir
sus intenciones (Cf. Apoc. 18: 24} 3B

El tenor babildnico fue percibido por Andrews en las casi
“seiscientas sesenta y seis” sectas protestantes (Cf. Apoc. 13:
18),30 cada una dandose el estatus de infalible a las
ensefianzas conflictivas de sus respectivas denominaciones.
El argumentd que

para hablar en ei lenguaje de sus varias pretensiones, los catélicos
romanos nunca pueden errar, los protestantes nunca yerren. Silos
catdlicos romanos alegan infalibilidad de antemano para los decretes
y ordenanzas de sus iglesias, también es verdad que las
denominaciones protestantes nuncareconoceran posteriormente
donde sus iglesias o sus concilios estuvieron errados. Asi esas iglesias
protestantes tienen todas las ventajas de la infalibilidad y dejan a los
catdlicos romanos toda la ignominia de esa pretension.30

El hecho que los protestantes no dejaran de emplear ia
fuerza opresora del “poder civil" que estaba bajo su control

M[j. Whilej, “Babylon,” RH, i< dejunio de 1852, 82 [en realidad 28); (idem), “Signs of ihe

Times,”/?//, 8de Sept, de 1853,67. \ertambiénj. R Andrews, ""Thoughts on Revelation si ji andxiv,”

RH, 19 de mayo de 1851,85; J. H. Waggoner, "‘Babylon Is Fallen!"" RH, 5 (le Kept, de 1854, 30.

5‘[J. White), "'Babylon," RH, 24 de junto de 1852, 82 jen realidad 28); [idem], "*Signs of the
Timgs,” RH, Sde Sept. de 1853, 67; S. B. Warren, "Babylon Fallen!” RH, i de agosto de, 1854, 204.
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fue visto por Andrews como evidente no sélo en la forma
drastica como {1} los protestantes de Ginebra quemaron a
Migue! Servetus, (2) la Iglesia de Inglaterra persiguié a todos
sus disidentes y (3) los Padres Puritanos colgaron a los
cuaqueros y azotaron y metieron en la cércel a los bautistas,
sino también en el terrible hecho que (4) los protestantes de
la mitad del siglo XIX todavia mantenian “muchas centenas
de millares de esclavos” en los Estados Unidos.311

Durante las décadas de 1840 y 1850, varios adventistas
sabatistas siguieron a George Storrs32 en relacion a la
incorporacion de las iglesias bajo la ley civil como una
evidencia que esas iglesias se habian transformado en parte
de Babilonia.313 Algunos aun alegaban que la adopcién de
un nombre oficial para la denominacidn se asemejaba a la
presuncién de Babilonia de “y hagdmonos un nombre” (Gen.
11: 4}.314 Esos conceptos, sin embargo, fueron gradualmente
reemplazados por el movimiento pro-organizacién Adventista
del Séptimo Dia de finales de ia década de 1850 e inicios de
la de 1860.35

En respuesta a esos sentimientos anti organizacién, J.N.
Loughborough argumentd, en mayo de 1860, que, como
los cristianos individuales no llegan a ser parte de Babilonia,
sea por poseer propiedades legalmente o por el casamiento

MJ. N. Andrews, “What Is Babylon?”” RH, 21 de Feb, de 1854, 36, J, R Andrews, 'Thoughts on
Revelation xiii and xiv,” RH, 19 de mayo de 1851, 85-86; idem, ""What Is Babylon?” RH, 21de Feb.
de 1854,36; idem, ""Three Angels of Rev, xiv, 6-12," I'M 20 de Feb, dc 1855,178, James White declard
en agosto dc 1862 que'por ios Ultimos diez afios la Review [sic] ha ensefiado que los Estados Unidos
de Américaeran un tema profético, y gne la esclavitud es sefialado en la palabra profética como el més
oscuroy destructor pecado que cae sobre esta nacion” {[I, White), *"The Nation,” RH, 12 de agosto de
1862,84), Ror una presentacion mas detallada de los pumos de vista abolicionistas de los Adventistas
del Séptimo Dia, ver R, G Davis, ™*Conscientious Cooperators,” 45-73; Steven j, Sherman, "'Slavery
in America; A Moral Issue for Early Adventists™* (Monografia, Universidad de Andrews, 1988),

3B\ver p, 4,

*J. Bates, “Letter fromto, Joseph Bates,”JS, 29 de mayo de 1845,90; idem, SecondAdvent
Way Marks, 23; O, Nichols* ™*Babylon,” RH, 13 de Enero de 1852, 75; ), N, Andrews, “What Is
Babylon?” RH,2\ de Feb, de 1854,37; R F. C[oHfcll], **‘MBking Us a Name,” RH, 21 de Mear, de 1860,
140-41.

1*R F. Clottrel1], *'Making Us a Name,” RH, 22 de Mar. de 1860,140; M. E, Cornell, "™ Veking
Us aName’,” RH, 29 de Mayo de 1860,8.
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civil, de la misma forma, la iglesia no se unir4 a Babilonia
simplemente por la incorporacion legal, ya que “la ley, de
ninguna forma, nos obliga a aceptar o acatar un credo
humano”.316

La caida de Babilonia (Apoc. 14: 8) era definida por los
sabatistas como una caida moral provocada por el rechazo
del primer mensaje angélico y que ocurre antes de su
destruccidn final (Of. Apoc. 18).37 J.N. Andrews explicd, en
mayo de 1851, que “la caida de Babilonia precede a su
destruccion, pues e! pueblo de Dios es llamado a salir de ella
después de su caida y mientras su destruccion todavia no
sucede” (Cf. Apoc. 18; 4).318 En respuesta a la vision
adventista no sabatista de la caida de Babilonia como una
destruccion futuray literal de la ciudad de Roma,319 Andrews
indagd, en diciembre de 1851: “;cémo el pueblo de Dios
puede ser llamado para salir de Roma después que ella ha
sido destruida?”30

Una evidencia més del estado caido de las iglesias fue visto
en ia declinacion del espiritu de reavivamiento que habia
caracterizado el Segundo Gran Reavivamiento (décadas de
1790 a 1830}.&L Jaime White afirmd, en el verano de 1852,
que el espiritu de reavivamiento, que todavia estaba presente8

143. N. Loughborough, “To Bro, Loughborough,” RH, 17 de mayo de 1860, 204-5.

7). K Andrews, “Though!; mi Revelation xiii and xiv,"" RH, 19 dc mayo de 185!, 81-82; [J.
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de 1852, 21.
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Grant), “Rome.” WC. 20 dejulio de 1859, 82.
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Age to Come,” RH, 14 de agosto de 1856. 114; (Uriah Smith) “Babylon.” RH, 4 de axgosto de 1859.
84,
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294; A, P, Lawton, ""Babylon,” RH, 6 de Mar. de 1855, 190.



en las iglesias hacia diez afios, habia dado lugar a “un estado
de indiferente formalismo”. El menciond que “muchos
poderosos reavivadores” que habian viajado “de metrdpolis
en metropolis, de ciudad en ciudad, trabajando con poder
para la conversion de los pecadores”, se transformaron en
“pastores de iglesias locales y predicaban afio tras afio sin
Ver ni una conversion genuina” 32 Aungue un nuevo reaviva-
miento del Movimiento de la Santidad hubiese despertado
muchas iglesias ai final de la década de 1850,33 ese
reavivamiento fue considerado por los adventistas sabatistas
como un falso reavivamiento porque no llevo a las iglesias de
vuelta a laverdad biblica como era entendida por ios sabatistas.34

El “vino de la ira de su fornicacion” {Apoc 14:8) era
interpretado como un sindnimo de las “falsas doctrinas” J.N.
Andrews incluyo, en 1858, entre esas doctrinas (1) “la
doctrina de la inmortalidad natural del alma”; (2) “la doctrina
de la Trinidad", que “destruyd la personalidad de Diosy de
su Hijo Jesucristo”; (3) “la corrupcién de la ordenanza del
bautismo", para cambiarlo por “la aspersion o expurgacion”;
(4) *el cambio del cuarto mandamiento”, exigiendo la
observancia del “primer dia de la semana”; (5) “la doctrina
de los mil afios de paz y prosperidad antes de la venida del
Sefior”; (6)“la doctrina de la herencia de los santos mas alla
de los limites del tiempo y del espacio”; (7) “lasegunda venida
espiritual”; (8) “el derecho de mantener a seres humanos en
esclavitud y de comprados y venderlos” como esclavos; y (9)
“el bajar los patrones de santidad hasta el polvo”.35 En 1851,

“ 20 White), “Babylon."" RH. 24 de junio de, 1852.82 (en realidad 28],

**“Estudios relevantes del reavivamiento del Movimiento de la Santidad de fines de la década
de IK5f{nonrtain)et)ie se refieren ai Reavivamiento de 1858) son provistos en T. L, Smith,
Revivalism & Social Reform, 63-237, passim; Melvin E. Dieter, The Holiness Revival of ihe Nine-
teenth Century, Studies in Evangelicalism, (to. 1 (Meindien, Hi. ScarecrowPress, 1980). 18-95; Charles
E. White. The Beauty of Hotinest; Phoebe Palmeros Theologian, Revivalist, Remiras!, and Humani-
tarian (Grand Rapids, MI: Zondervan, 1986), 44-48.
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J.N. Loughborough afirmé que el “vino” mencionado en
Apocalipsis 14: 8 eran “las doctrinas no escrituristicas de
Babilonia”, derivadas de “su principio mistico de interpretacion
de las Escrituras”.36

Subyacente a la interpretacion adventista sabatista de
Babilonia estaba el concepto que siendo que “la verdad
revelada de Dios es una unidad” que “indica un Gnico camino”
{Cf. 17: 21; ICor. 1: 10; Efe. 4: 13), el "error es una legion”
con una “pluralidad de caminos”.37 Reconociendo “el deber
de todos de responder en ‘buena conciencia’ para con Dios”
(IPed. 3: 21), J.H. Waggoner destaco, en 1854, que “una
buena conciencia es aquella iluminada por la Palabra de Dios
y es sensible a sus ensefianzas”. A eso él afadio; “Que es
evidente que no creen y no hacen lo correcto, o creerian y
harian de la misma forma, ya que s6lo hay un camino
verdadero™.33

El llamado para “salir” de Babilonia (Apoc. 18: 4) fue
considerado por Jaime White, en 1853, que implicaba que
Dios todavia tiene “ministros y personas en Babilonia, que
estan luchando por e! Cielo en medio de las tinieblas morales
que la envuelven”.39 En 1860, el mismo autor afiadié que,
“cuando la iglesia esté perfectamente unida en espiritu y
sentimiento, entonces ellos podran cuidar de los millares que
se encuentran en Babiloniay en el mundo, que todavia deben
ser sacados por el fuerte clamor”.30

1“J.N. Loughborough, “Questions for Bro. Loughborough," RH, 12 de Nov. de {86!, 192
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Clottreli], "Tntth Is Harmonious,” RH, 4 de Junto de 1857, .Id; idem, "Truth."/?//, 18 de agosto de,
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El tercer mensaje angélico

Los adventistas sabatistas entendian la expresion “y un
tercer angel le siguié” (Apoc 14; 9) como indicando que ese
angel inicié su misidn después del “término de la obra” de los
dos primeros angeles de Apocalipsis 14: 6-8.3L

Los sabatistas, normalmente, identificaban a la “bestia”
mencionada en Apocalipsis 14: 9 y 11 con la bestia de los
diez cuernos de Apocalipsis 13; 1-10, a quien identificaban
con el papado”.3®2 Se afirmé que, aunque la opresion de los
santos por 1260 afios, por esa bestia, hubiese terminado en
1798 (Cf. Dan. 7: 25; Apoc. 11: 2, 3; 12; 6, 14; 13: 5),38 la
bestia se recuperaria de su “herida mortal” y nuevamente
pasaria a oprimir a los santos (Cf. Apoc. 13: 12).3%4

De la misma forma como la bestia de los diez cuernos era
vistacomo “una iglesia” {laIglesia Cat6lica Romana) “revestida
del poder y la autoridad civil” (Cf. Apoc. 13: 5-8; Dan. 7:
23-26), asi también la “imagen" de la bestia {Apoc. 14: 9,
11; Cf.13: 14, 15) era entendida como si fuera “otra iglesia”
{las iglesias protestantes caidas) revestidas del mismo podery
autoridad.3b Ellos creian que esa imagen debia ser formada
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WJ. N. Andrews, *"Thoughts on Revelation xiii and xiv,” RH. 19 de mayo de 1851,82; [i. White],
“Angels of Rev. xiv—No. 4,” RH, 23 de Die. de 1851,69; J. K Andrews, “*"Watchman, What of the
Night?™*RH, 27 de mayo de 3852, i5.

5j. N. Andrews, ""Thoughts on Revelation xiii and xiv,” RH, 39 de mayo de 185i, 84; [J. White],
“Angels of Rev. xiv—No. 4,” M1, 23 de Die, de 1SSI, 70; 3 N. Loughborough, “The Two-horned
Beast,"" RH, 28 de IVar. de 1854,74; M. 13 Cornell, “They Will Make an linage lo the Beast.” RH, 19
de Sept, de 1854,42-43;}, N. Andrews, “Three Angels of Rev. xiv, 6-12,"'RH,2 de Abr. de 1855,203;



por la bestia de los dos cuernos, de Apocalipsis 13: 11-18,
los Estados Unidos de América, por la unién de la iglesia (el
poder religioso protestante) con el Estado (el poder civil de
la Republica).3%

Varias evidencias histdricas fueron presentadas por los
sabatistas en respuesta a las tentativas de los adventistas no
sabatistas de identificar la bestia de los dos cuernos con otras
entidades que no son los Estados Unidosde América.337 J.N.
Andrews, en 1851, afirm6 dado que “la marcha de la
civilizacién y del cristianismo, como el curso natural del Sol,
siempre fue en direccion al oeste”, la bestia de los dos cuernos
(los Estados Unidos de América) estaban situados al oeste
del territorio de la bestia de los diez cuernos (Europa). El
argumentd ademas, que el territorio de la bestia de los dos
cuernos era exactamente el mismo donde debia predicarse
el mensaje de los tres angeles.38 El hecho que las trece

J N, Loughborough, *'A Letter to a Friend, on the Mark oftheBeasl,”” Rtf,22 tie Oct. de 1857, 197; jU,
Smith], **Synopsis of the Present Truth. No. 25,” RH, 20 de mayode 1S58,4; (idem], *"Thoughts on the
Revelation," RH, 11 de Nov. de 1862, 188.

™J, N. Andrews, «Thoughts on Revelation xiii and xiv,» RH, 19 de mayo de 1851, 82-83; {J.
White], ""Three Angels of Rev. xiv—No. 1,” RH, 19 deagosto de 1851,12; (idem], “Angel s of Rev. xiv-
-No 4,”RH, 23 de Die. de 185!, 69-70; J, K Loughborough, *The Image totlteBeast,” RH, 20 de Sepl.
de 1853,85; J. B. Frishie, *"FromBro. Frishie,” RH, 8 de Nov. de 1853,142; if. N, Loughborough, “Two-
hotrted Beast," Rtf, 2! de Mar. de 1854,66-67; M B. Cornell," They Will Make an ImagetotheBeasl,”
RH, 19 de Sept, de 1854, 42-43; (Uriah Smith], “The Two-horned Beast—Rev. xiii. Are the United
Stales a Subject of Prophecy?* RH, 19 de Mar. de 1857, 156; J. N. Loughborough, “The Two-homed
Beast of Rev, xiii, a Symbol of lite United Slates,” RH, 2 dejulio de 1857, 65; [U. Smith], **Synopsis
of the Present Truth. No. 25,” RH, 20 de mayo de 1858,4; [idem], “Revela! ton xii & xiii," RH, 29 de
Mayo de 1860,4; idem, “Queries,” RH, 23 dejulio de 186!, 6!; idem, “The Two Homs," RH, 18 de
Mar: de 1862, 124-25; T, M. S, *The Two-homed Beast,” RH, 29 de Sept, de 1863, 142.

Autores Adventistas No Sabaticos identificaron la bestia de dos cuernos de Apocalipsis 13:
14, por ejemplo, como (1) el "[imperio griego o de occidente™ ("TheTwo-Homed Beast," AH, 10 de
Nov. de 1849,116-17); (2J"%el gobioQn: protestante civil dnt muudo, como opuesto al papado, originado
con la revolucion de Enrique VIII; (3. Turmer, **Sabbath Question,” AW, 24 de Mar. de 1852, 60); (3)
la union de las iglesias Griega y I-atina bajo una caber?., sostenidas y mantenidas por el Zar'* (W. M.
Allison, **Symbolic Wild Beasts of the Apocalypse,” AHBA, 8 de Abr, de 1854, 330); (4) Francia(A.
Decker, "The Image of the Beast,"* 1PC 29 de Die, de 1855, [4]); (5) “Rusta e Inglaterra; {[P. Ailing],
“The Scarlet Colored Beast, and Two Homed Beasl. No. 31,” WC, 1 de Abr. de 1857, 19); y (6) "e!
Espiritismo” {H. Pratt, Two-Homed Beast,” serie en 8 pariesen 1PC 24 de Nov. de 858,48, 47; 1de
Die. de 1858, 50; 8 de Die. de 1358,55; 15de Dio. de 1858, 58; 22 de Die. de 1858,61; 29 de Die. de
1858,66; 5 de enero de 1859, 69-70),

51J. N. Andrews, “Thoughts on Revelationxiii and xiv,” Rtf, 19 de mayode 185!, 83. \er
también idem, “Three Angels of Rev. xiv, 6-12," RH, 20 de Mar. de 1855,195-96,



colonias que mas tarde se transformarian en los Estados
Unidos, al declarar su independencia {1776} poco antes de
la caida del papado por la Revolucion Francesa (1798), fue
visto por Andrews como habiendo preparado el camino para
que la bestia de los dos cuernos desempefiase “su parte
después que la primera bestia haya perdido su poder y
recibido su herida mortal” (Cf. Apoc. 13: 3, 11, 12}.38

En 1854, J.N. Loughborough declar6 que, debido a que
la bestia de los dos cuernos es llamada la “otra bestia” (Apoc
13: 11}, “ella no puede ser parte de la primera bestia”. Con
base en el principio que “dos gobiernos no pueden gobernar
el mismo territorio al mismo tiempo”, Loughborough concluy6
que como “la primera bestia tenia el dominio del continente
oriental (Europa), “la bestia de los dos cuernos deberia,
entonces, estar localizada en el continente occidental” (las
Americas). Una vez que todos los demas territorios de las
Américas estaban todavia, en 1798, bajo el dominio de
porciones de la primera bestia (Espafia y Portugal, etc.), el
Gnico lugar en que este poder seria capaz de cumplir la
expectativa profética eran los Estados Unidos.30 En 1857,
Urias Smith sugirié que los dos cuernos “semejantes a los de
un cordero” (Apoc. 13: 11) proveen evidencia adicional del
caracter reciente de los Estados Unidos, cuya independencia
fue declarada solo veinte y dos afios antes que se diera la
herida mortal del papado (1798).34 Para J.N.
Loughborough, ios “cuernos, parecidos a ios de un cordero”,
representaban (1) “el surgimiento reciente de ese poder” y
(2) “su profesion moderada”.32

Loughborough sugirid, en 1861, que la Iglesia Catdlica
Romana asumié su posicion como la bestia de los diez cuernos

“V. N Andrews), "Three Angels of Rev. xiv,” RH, 2 de Sapt. de i851,21.

"3 N. Loughborough, *"Two-iioraed Beast ” RH, 21 de Mar. de 854, 65-66. \er también idem,
""Two-homed Beast of Rev. xiii ““ RH, 25 de kunio de 1857, 58-59; [U. Smith], “Two-homed Beast,”
RH, 20 de agosto de 1857,124-25.

Smith], ""Two-bomed Beast,” RH, 12 de Mar. de 1857, $48, Ver también idem, "Two-
homed Beast,""/iH, 20 de agosto de 1857, 125,
“ J.N. Loughborough, *Two-homed Beast of Rev. xiii," rH, 2 dejulio de 1857, 65.



al {1) “hacer un credo”, (2) establecer ese credo como “una
regla de fe y prueba de discipulado”, (3) transformar ese credo
en el “tribunal por el cual los hombres eran juzgados”, (4)
estigmatizar “como herejes a todos aquellos que no estuvieran
de acuerdo con el credo”, y (5) obtener “el auxilio de la ley
civil para aplicar penalidades sobre aquellos que ellos
estigmatizaban como herejes”. El creia que las iglesias
protestantes americanas ya habian tomado, en aquella
ocasion, los primeros cuatro pasos que estaban conduciendo
a esas iglesias a su dominio como la “bestia de los dos
cuernos"

El hecho que la bestia de los dos cuernos era descrita en
Apocalipsis 13: 16 y 17 como imponiendo la “marca" de la
bestia de los diez cuernos sobre toda la humanidad llevd a
los sabatistas a concluir que esa marca se referia a una
institucion “bajo la cual las iglesias papal y protestantes estan
de acuerdo”,34 la verdad “una institucion del papado,
endosada por el protestantismo”.3% Ninguna institucion se
ajusta mejor a la presentacion proféiica que la observancia
del primer dia de la semana (el domingo}.36

HBJ, N Loughborough, “Image to the Beast,” serieen 1 panes cu RH, 15 de enero de 1861,69-70;
22 de enero de 1861, 76-77. Cf.i. N. Loughborough, ini. Bates, “Doings of the Battle Creek
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“Angels of Rev. xiv—No. 4,” RH, 23 deDic, de 1851, 71; 3 N, Loughborough, *Two-homed Beast,”
RH, 28 de Mar. de 1854,75,79; [James White], *"The Position of the Remnant, Their Duties and Trials
Considered," RH, 12 de Sept de 1854, 36; 3, N. Andrews, ‘“Three Angels of Rev. xiv, 6-12,"" RH, 3 de
Abr. de 1855, 203; [Uriah Smith], "The Seal of the Living God," RH, 1demayo de 1856, 20; 3. N,
Loughborough, Two-homed Beast of Rev. xiii,” RH, 9 julio de 1857, 73-76; R, F, Cfottre!!], “Mark
of the Beast,” RH, 6 de agosto de 1857, 109; (13 Smith], Two-homed Beast,”" RH, 20 de Agosto de
1857,124; J.N. Loughborough, *'LettertoaFriend,” /OT, 22de09.de 1857,197; [13 Smith], **Synopsis
of the Present Truth, No. 26,"" RH, 27 de.Mayode 1858,12; (idem], “Synopsis of the Present Truth, No.
27," RH, 3 de Juntode 1858,20; R, F. C(ottrefl), “Mark of the Beast, and Seal of the Living God,” RH,
28 dejulio de 1859,77-79; idem, *The Messages ofRev, xiv, 9-12,”” RH, 4 de Nov. de 1862,181; Moses
Hull, *Tlie Mark of the Beast, and Seal of the Living God, A Discourse on Rev, xiv, 9-12,” RH, 29 de
Scpt.de 1863, 137-38.
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La “cabeza” y la “mano” donde la marca de la bestia seria
recibida (Apoc. 14: 9), eran vistas como simbolos,
respectivamente, “de la mente y de los afectos” y “de las
acciones exteriores”. 37 Las personas adoraban a la bestia
{Apoc. 14: 9,11), de acuerdo con Urias Smith, “por obedecer
sus instituciones, de preferencia aquellas de Jehova”, y asi
“la observancia de tales instituciones se volvia en una marca
o sefial entre ella [la bestia] y sus adoradores”.38 Moses Hull
afadio, en 1863, que la adoracion a la bestia “es un pecado
practicado universalmente” (Cf. Apoc, 13: 3; 17: 8) y que
estd en oposicién a guardar los “mandamientos de Dios”
(Apoc. 14: 12) M

Los adventistas sabatistas incluirian las manifestaciones
espiritistas entre las “grandes sefiales™ realizadas por la bestia
de los dos cuernos (Apoc, 13:13; Cf. 19: 20),30 El “vino de
la ira de Dios” era identificado con las siete Gltimas plagas
(Apoc. 15: 1, 5-8; 16: 1-21).3#L

El tormento “con fuego y azufre” (Apoc. 14: 10) fue
comprendido por J.N. Andrewsy por Jaime White como una
referencia a la ejecucidn del juicio final y de la segunda muerte
al fin del milenio descrito en Apocalipsis 20.3& Urias Smith,
sin embargo, sustentaba que aunque hubiese un “lago de
fuego” al finde los “mil afios” (Apoc. 20:14), Apocalipsis 19:

IR, F Qoftrell], “Mark of the Beast, and Seal of(hi Living GoiS,” RH, 28 dejuliode, 1859,77-
78.

J,,[U. Smith], “Synopsis of the j’resent Truth. No. 27,” RH, 3 de junio de 858. 20,

58M1. Hull, "Mark of the Beast, and Seat of the Living God,” RH, 15 dc Sept, de 1863,121-22.

LR Loughborough, “Two-homed Beast,” RH, 28 de Var. de 1854, 74; J, N. Andrews, “Three
Angelsof Retv. xiv, 6-12,” RH, 3 de Abr. de 1855, 201-2; J, N. Loughborough, “Two-homed Beast of
Rev, xtii," RH, 2 de julio de S857, 67-68.

113, N. Andrews, “Thoughts on Revelation xtii andxiv,” RH, 19 dc mayodo 1851,86; [J, White],
“Seventh Ange!,” RH, 9 de junio de 1851, 104; [idem], “Angels of Rev. xiv—No. 4,"" RH, 23 de Die,
de S851, 70; J. N. Andrews, “Sanctuary,” RH, 3 dc Feb, de 1853, 149; 3{ames] White], “The Third
Angel's Message,” RH, 7 de agosto de 1856, 108; J. H. Waggorer, “Present Truth,” RH, 23 de Feb. de
i860, 106.

”1j. R Andrews, “Thoughts on Revelation xtii end xiv,” RH, 19dentayode {85), 86; [3. White],
“Angels of Rev, xiv—No. 4,” RH, 23 de Die. de i851,70; idem, “Third Angel’s Message,"* RH, 1 tie
agosto de 7, 1856, 108.



20 {Cf. isa. 34: 8-10) sugiere que el tormento mencionado
en Apocalipsis 14: 10 serd infligido sobre los impios en la
segunda venida.33

D.R Hall explicé, en 1854, que Apocalipsis 14:11 no dice
que los impios “serdn atormentados para siempre jamas y
que el humo de su tormento sube por los siglos de los siglos".
Se concluy6 que ese tormento no durara por toda la eternidad
de los hechos que {1) aunque los impios sean atormentados
“deiante de los santos angeles y en la presencia del Cordero”
(Apoc. 14: 10), vendra el tiempo cuando ellos “seran
castigados con eterna destruccion desde (no en) la presencia
del Sefior y de la gloria de su poder” (2Tes. 1: 9); (2) la
declaracion “y no tienen descanso ni de dia ni de noche”
(Apoc. 14: 11) se asocia a ese tormento, “dia y noche”, y no
a la eternidad (Cf. Apoc. 22: 5); y (3) el propio libro de
Apocalipsis declara que los impios seran finalmente destruidos
completamente (Apoc. 11: 18; 20: 9, 14).34

La “paciencia de los santos” (Apoc. 14: 12) era
comprendida por los sabatistas como su paciente espera por
el retomo del Sefior (Cf. Heb. 10: 35-39) después del chasco
de octubre de 1844.3b Relacionando la “paciencia de los
santos” con el “poco tiempo” de Hebreos 10: 37 (Cf. Versos
35-39). Jaime White explico, en febrero de 1853, que eso se
refiere al “tiempo de espera, vigiliay de prueba en la cual la
ltima obra de misericordia es realizada para preparar a los
santos para el dia de la ira 'y para resistir cuando el Hijo del
Hombre aparezca.”36 En octubre (1853), J.B. Frisbie definio
la “paciencia de los santos” como “el resistir la persecucion

JJU. Smith], “Thoughts on the Revelation,” RH, IS de Nov. de 1862, 197.

WUD. P. Hafl, “Man Not Immortal, jhe Only Shield Against the Seductions of Modem
Spiritualism,”” RH, 19 de Die, de 1854, 139.

jap j Whhite}, «Our Present Position,» RH, Die. 1850, 15; (idem). «Angels of Rev. xiv—No. 4,»
RH, 23 de Die. de 1851, 70-71; [idem], ““The Patience of the Saints,” RH, 22 de julio de 1852,45;
[idem), *The Faith of Jesus "' RH, i de agosto de 1852, 52.

*N[Janies White], "The Immediate Coming of Christ,” RH, 17 dc Feb. de 1853,156.



de aquellos que pelean contra los que guardan los
mandamientos de Dios”.3%/

Los “mandamientos de Dios” (Apoc. 14: 12) se
continuaron identificando con el Decélogo (Exo. 20: 3-17;
Deut. 5: 7-21), con una especial mencion al mandamiento
que requiere la observancia del sabado del séptimo dia (Exo.
20: 8-11; Deut. 5: 12-15).38 Ese mandamiento, que esta en
oposicion a la “marca" de la bestia (Apoc. 14: 9t 11), era
visto como el sello de la Ley de Dios con el cual lossiervos de
Dios seran sellados (Apoc. 7: 2-8; Cf. Isa. 8:16; Eze. 20: 12,
20).30

J.N. Andrews argumentd, en 1855, que “debido a que
los mandamientos de Dios seran vindicados y expuesto el
caracter no biblico del domingo, la bestia de los diez cuernos
exigird que todos reciban la marca” de la bestia (Apoc 13:
16, 17). Eso ocurrira porque, de acuerdo con Andrews, “la
falta de argumento espiritual fue la causa principal por la cual
los hombres recurrirdn al argumento del fuego y la fogata
para convencer a los disidentes”.30

- 7. B. Frisbie,""From Bro. Frisbie SdeNov.de 853, 142, VerlambidoE S.Sheffield,
‘sFromBro, Sheffield,” RH, 2 de Sepl, de 1852,70,

”'fJ] WIHite), “Our Fresen! Position RH, Die. !*50, IS; [idem]. The Sabbath and Ten
Commandments Taught and Enforced in Ihe New Testament,” RH, 2 dejunio de i85!, 90; H, Edson,
*"The Commandments of God. and the Made of die Beast Brought to View by the Third Angel of Rev.
xiv, Considered in Connection with the Angel of Chap, vii, Having the Seal of the Living God,” RH,
Sept, 2, {852, 65-66; [J, White), *'Signs of the Times,” RH, 13 de Sept de 1853, 75; U(riah) Sfmiihj,
“Tlie Relation Which the Sabbath Sustains to Older Points of Presen! Troth,” RH, 25 dejulio de 1*54,
196; fi. White), **Position of the Remnant,” 1?//, i 2 de Sep; Sr {854,36;M. E, Cornell, "The Last Work
of the True Church,”' /W, 17de Abr.de {855,214; [U. Smith), **Synopsis of the Present Truth. No, 26,"
RH, 27 de mayode 1858, 12; [idem), “Synopsis idlthe Present Troth, No. 27," RH, 3 de jnnio de 1858,
20; R F. Cottrell, ""Messages of Rev, xtv, 9-12," RH, 4 de Nov, de 1*62,181,

dVvH. Edson, “Commandments of God, and the Math of the Beast,” RH, 2 de Sepi de 1852,65*66;
M. E. Cornell, ""Last Work of the True Church.” RH, 1de mayo de 1855,218-19; [U. Smith), “Sea! of

t) AA  the Living God," sene en 2 partesen RH, 24 de Abr. de 1856,12; 1 de mayo de 1856,20-21; R. F
- tv  Cfottre! lj, “Mark of the Beast, and Seat of the Living God,"* RH, 28 dejulio de 1859,77-79; [U. Smith],
""Thoughts on the Revelation,” R/2,9 de Sept. de 1862, 1;6; idem, The Seatofthe Living God,”ibid,
t6-17; M Hull, "Mark of the Beast, and Seal of the Living God,”” serie en 3 pales en RH, 15de Ser-
de {863,125-22; 22 deSept. de 1863, 129-30; 29 de Kept, de 1863,137-38; Isaac Sanborn, "Here Are
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Significativos perfeccionamientos ocurrieron durante la
década de 1850 e inicios de la de 1860 en la comprension
adventista sabatista de la “fe de Jesis” (Apoc. 14: 12). H
hecho que los “mandamientos de Dios” y la “fe de Jesus”
fueron mencionados en Apocalipsis 14: 12 como entidades
que deben ser guardadas, llevo a los adventistas sabatistas a
una comprensién mas doctrinaria de la fe de Jesus (Cf. Hech.
6: 7; 13: 8; Rom. 1. 5; Filp. 1: 27; 2Tim. 4: 7; Jud. 3; Apoc.
2: 13).31l Jaime White, por ejemplo, afirmd, en junio de
1851, que “el testimonio, o la fe de Jesus, incluia todos los
requerimientos del Nuevo Testamento peculiares sélo al
evangelio, como el arrepentimiento, la fe, ei bautismo, la cena
del Sefior, etc” 33 En e! mes de diciembre (1851), White
argument6 que “la fe de Jesus abarca todas las doctrinas y
preceptos ensefiados por Cristo y por sus apdstoles, peculiares
ai nuevo pacto”.33 En el mismo afio (1851), Elena White
declar6 que “la fe de Jesls abarca toda la vida y el divino
caracter de Cristo” .34

Al asociar la fe de Jesus con la expresion “mas el justo por
la fe vivird”, en el contexto de Hebreos 10: 35-39 (Cf. Hech.
2: 4; Rom 1. 17; Gal. 3: 11), Jaime White concluyd, en julio
de 1852, que la fe de Jesus implicaba (1) la “fe en el
cumplimiento de la profecia en el movimiento del
advenimiento". (2) la fe de “que ‘el que ha de venir vendray
no tardara™ (Heb. 10: 37), y (3) la “fe que transmite el poder
presente salvador del alma".3b

MVer [J. White], “Signs of the Times,” RH, 13 de Sept, de 1853,75; jidem), “The Faith of Jesus,"
RH, 28 de Feb. de J854,44; [idem], “The FaithofJesus,” RH, 20 de Feb. de i855,182; J. N. Andrews,
‘Three Angels of Rev. xtv, 6-12,” Jiff, 17de Abr. de 1855,211-12.
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[idem], **Position of the Remnant,"'RH, 12de Sept, de 1854,36; M. E. Cornell. “Last Work of the Tnie
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Sustentando todavia su comprensién anterior de la fe de
Jests, como abarcando todas “las palabras de Cristo y los
apostoles”, Jaime White sugirid, en agosto de 1852, una
comprension cristocéntrica mas explicita de esa fe. El afirmd
que

la fede Jesus abarca los sufrimientos, ja muerte, la resurrecciony la
ascension de Cristo, también su sacerdocio en el tabernaculo
verdadero, incluyendo su obra de purificacion del santuario desde
el finde los 2300 dias y su venida por segunda vez en gloria para
reinar en ei juicio.3%6

Al final del invierno de 1854, White menciona varias
ensefianzas sobre el estilo de vida que €l consideraba como
parte de la porcién de la fe de JesUs “relacionada con el deber
presente de los discipulos de Cristo”.37 White inst6 a sus
compafieros de fe (1) a “permitir que la sangre de Cristo”
purifique sus palabras “de todo el pecado” (Mat. 12: 34-37;
Efe. 4: 29-32; 5: 4; Col. 4: 5, 6: Sant. 3: 1-13; Apoc. 14: 5);
(2) a manifestar “el fruto del Espiritu” {Gal. 5: 22, 23; IPed.
1. 13-16);38 y (3) a comer, beber y vivir “para la gloria de
Dios” y no para la gratificacién propia {ICor. 10: 31).3® En
febrero de 1855, él explico que “la fe de Jesus es el plan de
la salvacion por medio de Jesucristo, con el cual estan
asociados los requerimientos del propio Jesusy de los escritos
de sus apoOstoles inspirados”. “Guardar la fe de Jesus” era,
de acuerdo con el mismo autor, “obedecer a todos los
requerimientos del Huevo Testamento”.30

**£1. White], “Faith of Jesus," fifi, 5 de agosto de 1852. 52.

X*J. Whitej. Taithof Jesus,""E>f, 2SdeFeb.de 1854,44.
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™[J. White], “The Faith of Jesus,” RH, 20 de Feb. de 1855, 182. (Este articulo fue reimpreso
completamente ert idem, “'Art Appeal to Those Who Profess the Third Angel’s Message,” RH, 20 de
Nov. de 1856, 20-21.)



Sin negar su identificacién anterior del “testimonio de
Jesucristo” de Apocalipsis 12: 17 con la “fe de Jesus” de
Apocalipsis 14: 12,371 Jaime White afirmo, en diciembre de
1855, que la verdadera interpretacion de ese “testimonio” es
provista en Apocalipsis 19: 10, que dice: “porque el testimo-
nio de Jesus es el espiritu de la profecia™. Al correlacionarse
las expresiones “tus hermanos que mantienen e! testimonio
de Jesus” {Apoc. 19:10} y “tus hermanos, los profetas” iApoc.
22:9), él concluyé que el “testimonio de Jesds” mencionado
en Apocalipsis 12: 17 era una referencia a la manifestacién
del “don de profecia” en la iglesia remanente, en el tiempo
del fin.372 Esa interpretacion implicaba que el don de profecia
era parte de la fe de Jesus de Apocalipsis 14:12. De la misma
forma, M.E. Cornell identific6, en marzo de 1857, a la fe de
Jesus con el “espiritu de profecia”, que él vio como un don
de los “dones del Espiritu”.373

Elena White afirm6, en diciembre de 1857, que la fe de
Jesus envuelve “todas las ensefianzas de Jesus en el Nuevo
Testamento™ y “todo el Nuevo Testamento relacionado con
Jests”.374 En 1860, Urias Smith enumerd, més explici-
tamente, varias ensefianzas que él creia estaban incluidas en
la categoria de la “fe de JesUs”. Entre esas ensefianzas estaban
(1) el retomo personal de Cristo, (2) “las sefiales de su venida",
(3) “la gran doctrina de la resurreccion del cuerpo”, {4} el
futuro “dia del juicio general”, {6} “los dones del Espiritu”, y
(6) laceremoniadel lavamiento de los pies {Juan 13:1-17).35
Y, en 1862, R.E Cottrell hablo de la fe de Jesis como “el
plan de salvacion por medio de Cristo y de las ordenanzas de
la iglesia cristiana” .36

™\Ver (J, While], #Angels of Rev. «v—No. 4,"" RH, 23 Die. de 1851,71.

»’ijames] V\/[hite],“H ie Testimony o fJesus,” RH, 1SdeDic, tie 1555,92-93 Vertambién -de-l
""The Gifts,—Their Object," RH, 28 <teFeb. de 1856,172; idem, “Revelation Twelve," RH, 8 de enero
de 1857, 76.

™M. E. Cornell, “Conferences in Michigan,” RH, 26 de Mar. de 1857, 165.

Ellen G White] to [Stephen] Pierce, 3 de Die, de 1857, TL, EGWRC-AU.

mpjciah Smith], “The Faith of Jesus,” fifi, 2 de Feb. de 1860,84.

™R. F. Cottrell, “Messages of Rev. xs'v, 9-12," RH, 4deNov.de 1862, 18!.



Al referirse a los “mandamientos de Dios” y la “fe de
Jesus”, el mensaje del tercer angel era considerado como
corrigiendo las tendencias distorsionadas de enfatizar uno de
esos elementos en detrimento del otro (Cf, Rom. 3: 31).
Estaba implicito en esto una censura especifica, no sélo al
rechazo de los judios de la fe de Jesls, sino también al
abandono de los mandamientos de Dios por aparte de los
cristianos.377

La mision del tercer angel también fue asociada (1) a la
parabola de la cena de bodas de Mateo 22:1-14 y Lucas 14:
16-24, (2) al angel sellador de Apocalipsis 7: 1-3, (3) y al
hecho de profetizar de Apocalipsis 10: 11, y (4) al angel de
Apocalipsis 18.

El tercer mensaje angélico fue mencionado por Jaime
White, en 1851, como “una prueba, por la cual los convidados
[el profeso pueblo de Dios] estan ahora [durante las bodas
del Cordero] siendo examinados" (Cf. Mat. 22: 1-14; Luc.
14: 16-24).3@ Fue provisto apoyo a esa vision por la
identificacion de los tres invitaciones para la cena de bodas
de Mateo 22: 1-14 y Lucas 14: 16-24 con los tres mensajes
angélicos de Apocalipsis 14: 6-12.30

La mision del tercer &ngel de Apocalipsis 14y la tarea del
angel sellador de Apocalipsis 7: 1-3 fueron vistas como
idénticas. Ambos angeles fueron considerados por Hiram
Edson, en 1852, como restaurando “ese precepto [de la Ley
de Dios] que contiene el sello o el nombre vy el sello de
Jehova" (Le., el cuarto mandamiento, que requiere la
observancia del sabado del séptimo dia).3® Y Urias Smith

S*(J. While], “Faith of Jesus,” rH, 5de Agosto de 1852, 52; jidem], “Faith of Jesls,"" rH, 28 de
Feb.de 1854,44.

SP{J] Wihite), “Parable, Matthewxxv, 1-12,”lift, 9 de junio de 1851,103. Cf. R. F. C(ottoU],
"Wedding Garment™* r+, 8 de Enero de !8S7,77.

7. N. Andrews, "Three Angels of Rev. xiv, 6-12 * rH, 23 de enerode 1855, 162; R. F. Cottrell,
gible Class, 117;J.U. Loughborough, “Lonerto a Friend," r 1, 26 de Mar, de 1857, 163; {U. Smith),
“Synopsis of the Present Truth. No 28," Rfl, j0 de junio de 1858,28; (idem), *To Correspondents,”
RH, 17 dejunio de 1858,46; Francis Gould, “The Early and Latter Rain,” Rfi, j5de Mar. de 1860,13C

uiH. Edson, “Commandments of God, and the Mark of the Beast,""rH, 2 ae Sept, de 1852,65.



argumentd, en 1856, que “ya que ios eventos que siguen a
la obra del tercer angel de Apocalipsis 14 y los que siguen al
angel del capitulo 7 son idénticos, los angeles también son
idénticos”, &AL

La declaracion de Apocalipsis 10: 11: “ES necesario que
profetices otra vez sobre muchos pueblos, naciones, lenguas
y reyes”, fue comprendida como describiendo la misién del
tercer angel de Apocalipsis 14.3 Tryphena N. Elliot afirmo,
en 1858, que “el tercer angel esta ahora siguiendo a los dos
primeros, y debe profetizar nuevamente delante de muchos
pueblos, naciones, lenguas y reyes”.333

Hasta 1850, el &ngel de Apocalipsis 18 era, normalmente,
identificado por los sabatistas como el segundo &angel de
Apocalipsis 14: 8.384 Desde el inicio de la década de 1850,
sin embargo, e! angel de Apocalipsis 18 fue visto cada vez
mas como un angel distinto, que fortaleceria la proclamacion
del tercer angel de Apocalipsis 14: 9-12, durante ei
derramamiento especial final del Espiritu Santo en la “lluvia
tardia” (Ose 6: 3). La union de esos dos angeles, de acuerdo
con los sabatistas, llevaria al mensaje dei tercer angel al climax
de su proclamacién, en el asi llamado “fuerte clamor" o “fuerte
pregon” del tercer &ngel.3b Jaime White explicd, en 1852,
que el mensaje del angel de Apocalipsis 18, “en conexion con
las grandes verdades del tercer &ngel" de Apocalipsis 14,
“revelaria a los 144 mil [Apoc 14; 1-5; Cf. 7: 1-8), que serian
redimidos delante de los hombres’ [Apoc 14: 4] y recibiran la
inmortalidad para la ocasion de lasegunda venida de Cristo” 3@

JMU. Smith], “Seal of the Living God,” fifi, 24 de Abr, de 1856.12, Ver también (idem],
“Thoughts on the Revelation,” RH, 9 de Sept, de 1862,116.

™R. K CiourdH, “Definite Time,"* RH, 26 de jardo de 1855,253; [Uriah Smith), “Remarks," RH,
24 de Abr. de 1856, 14; Tryphena N. Elliot, *'From Sister Elliot,” RH, 22 julio de 1858,79.

3“T. N. Elliot, “From Sister Elliot,"" RH, 22 de julio de 1858, 79,

w"\erpp. 100-101,149; 3 Bates, «Laodicean Church» RH, Nov. de 1850, 8.

White), “Babylon," RH, 24 de junio de 1852,29;{E. G White], Supplement la ike Christian
Experience, 3-4; J|ornes] Wihite], “The Third Angel’s Message,” HH, 14 de agosto de 1856,116; E
G White, Spiritual Gifts, 1:172, 182,193-96; J. Whhife], “Loud Voice of the Third Angel,” RH, 26 de
Abr, de 1860, (77-78; |U, Smith], ‘Thoughts on the Revelation,”" RH, 16 de Die. de 1862, 20.

. White), “Babylon."" RH. 24 de junio de 1852, 29.



La expresion “a gran voz”, que describe la predicacion del
primer y tercer &ngel (Apoc 14: 7, 9), fue vista, por Jaime
White, como una evidencia que las misiones de esos dos
angeles serian cumplidas por dos grandes movimientos {el
millerismo y el adventismo sabatista respectivamente). El
hecho que no aparece ninguna referencia a una “gran voz”
en el mensaje del seqgundo angel (Apoc 14: 8) fue entendido
como estando en armonia con la proclamacion mas restringida
de ese mensaje por algunos milleritas en 1844.337

Asi, las exposiciones adventistas sabatistas de los tres
mensajes angélicos de Apocalipsis 14: 6-12, durante la década
de 1850 e inicios de la de 1860 (1) confirmaron la
comprensidn adventista sabatista de la ubicacién cronoldgica
de la misién de esos &ngeles, y (2) perfeccionaron la
comprension de los componentes basicos de estos mensajes
angélicos.

La misién del primer &ngel era vista como cumplida por
la predicacion millerita con énfasis especial en la proclamacion
“ha llegado la hora del juicio”. Esa proclamacion era
considerada como anunciando el fin de los 2300 dias de
Daniel 8: 14, en el otofio de 1844, que marcé el inicio del
juicio investigador pre-advenimiento de los santos en el
santuario celestial.

La predicacion del segundo mensaje angélico era vista
como llevando a muchos milleritas, en 1844, a salir de la
esclavitud babilénica de las iglesias. En 1850, cerca de
doscientos personas que habian dejado esas iglesias ya habian
abrazado la proclamacion adventista sabatista posterior a 1844
del tercer mensaje angélico.38 Esa proclamacion fue
entendida como el suscitar un pueblo remanente,
comprometido en restaurar las verdades biblicas, en el

245 contexto escatologico del tiempo del fin (Apoc. 14; 12}, a

nT[i. WSiitej, “Signs of the Times,” RH, S3de Sipi de 1853,75.
M\&r p. 169.



despecho de la oposicion de la “bestia'y a su imagen” (Apoc.
14: 9-11).

Habiendo investigado las interpretaciones adventistas
sabatistas del santuario de Daniel 8:14 y de los mensajes de
los tres angeles de Apocalipsis 14: 6-12, la discusion ahora
pasa a los principales avances ocurridos entre 1850 y 1863
con relacién a la integracion de las principales doctrinas
distintivas de los adventistas sabatistas con el santuario y los
mensajes de los tres angeles.
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Capitulo

PERIODO DE CONSOLIDACION
DOCTRINARIA
1850-1863: 2aPARTE

Desarrollos adicionales en el relacionarmento
de las doctrinas distintivas adventistas
sabatistas con el santuario y el mensaje de los
tres angeles

La estructura basica de! sistema doctrinario de los primeros
adventistas sabatistas, fue establecida, como fue demostrado
en el capitulo jll, durante el periodo comprendido entre 1844
y 1850. En ese periodo se formd una estructura teoldgica,
donde el santuario y los tres mensajes angélicos integraban
las doctrinas como la perpetuidad de la ley de Dios y del
sabado, el ministerio celestial de Cristo, la segunda venida de
Cristo, la inmortalidad condicional del almay el don profético.

Aungue los componentes basicos de ese sistema ya estaban
establecidos en 1850, durante la década de 1850 e inicios de
1860 se realizaron perfeccionamientos relevantes en el
sistema. Las paginas siguientes estdn destinadas a proveer
una breve descripcion de los temas importantes involucrados
en el desarrollo de cada una de esas doctrinas, seguidas de
una consideracion mas especifica sobre la relacién de esas
doctrinas con el santuario y los tres mensajes angélicos.



La perpetuidad de la ley de Diosy el sdbado

Perfeccionamiento de la doctrina
Los adventistas sabatistas respondieron, entre 1850 y
1863, a los intentos de los adventistas no sabatistas de negar
la naturaleza permanente de la ley de Dios y del sabado.1
Ya en octubre de 1851, Jaime White presentd una serie
de dos partes en la Reuiew2 en respuesta a los alegatos de

"Para «na revision de las criticas de los adventistas no sabatistas, ver, por ejemplo, “The Lord’s
Day—the Christian Sabbath," AH, 19 de Abr. de 1851, 76-77;J, B, C[ook), "Questions Answered,”
AHBA, 7 de junto de {851,405; H. Grew, “The Sabbath,” AHBA, 14 de junio de 1851,410; [Joseph
Marsh], "Seventh-day Sabbath Abolished,” A}HiA, 27 de Sept, de 1851,113-14 (4ta reimpresion en
el mismo periédico); (idem), “Seventh Day Sabbath Abolished,” serie en 2 partes or AHBA, 1 de Nov.
de 1851, 157; 8 de Nov. de 1851, 165; [idem], "Seventh Day Sabbath Abolished," AHBA, 27 de Die.
de 1851,222; W. D. Teller, "Seventh-day Sabbath," AW, 17 de Die. de 1851,154-55; [Joseph Marsh],
"Seventh Day Sabbath Abolished,” AHBA, 17 de Paterode 1852,245; [idem], "Seventh Day Sabbath
Abolished," AHBA, 24 de Enerode 1852,252; Mary A. Seymour, "Seventh Day Sabbath,” AHBA, 3]
de Enero de 31, 1852,264; W. Sheldon, ”A Dialogue on the Sabbath Question," AHBA, 7 de Feb. de
1852,272; J, B. C[ook), "Notes on the Sabbath Question," 4//Zf/(, 14 de Feb. de 1852,274-75; [Q. R
L.] Clrozier], "Hie Sabbath. The Advent Review and Sabbath Herald, and the Bible Class on the
Sabbath Question," serie de 8 partesen AHBA, 20 de Mar. de 1852,316-17; 27 de Mar. de 1852,325-
26; 3 de Abr. de 1852,334; 17de Abr. de 1852,349; 24 de Abr. de 1852,356; 1de Mayo de 1852,364;
8de Mayo de 1852,374; 15de Mayo de 1852,381-82; J. Turner, "Sabbath Question,".-jIF, 24 de Mar.
de 1852,60; "The Sabbath Day mid the Lord’s Day,” AHBA, 12 de Junio de 1852.409.11
(reimpreso de Blpis Israel), “The Sabbath," seise de 2 partesen.4//, 3 de Juliode 1852,212; 10de Julio
de 1852,220; [Joseph Marsh], "Seventh Day Sabbath Abolished,” AHBA, 17 de Julio de 1852,36; W.
Sheldon, "Seventh Day Sabbath—Use Advent Review," AHBA, 26 de Mar. de 1853,328; “The
Sabbath,”/I'W 23 de Abr. de 1853, 132; E. R. Pinney, "TheThree Sabbaths," sale de 2 partesen AHBA,
18 de Mar. de S854, 305-6; 25 de Mar. de 1854,313-14; "The Institution of the Sabbath," AH, 24 de
Mayo de 1856, 164; (O. R. L.) C|roaier|, “The Sabbath: Replies to the Advent Review and Sabbath
Herald, Number One,”AHBA, 29 de Mayo de 1852,398; [Joseph Marsh], “To the Editor of the Sabbath
Recorder," AHBA, 3 de Juliode 1852,21-22; [O. R. t.| Cfroaer], “Commandments,”4/m 4,7 de
Agosto de 1852,61-62; J. B. Cook, "The Sabbath Question: The Trad! Made Plain to the Candid Mind,

in a Letter to Bro. O. Nichols,"4 MM, 6 de Nov. de 1852, 165-67; W. Sheldon, "Seventh-day

Sabbath," serieen 5 partesen IK;’, 4 de Junto de 1856, [2]; 11 de Junio de 1856, [4]; 18 de Junio de
18S6,[1] (reimpreso el 25 deJuniode 1856, [4]);3Qde Jun'o dc 1856, [2]; 15 deOet.de 1856, [4]; R.
Wakefield, The Sabbath,” HC, 1de Oct. de 1856,(2]; 15deOct.de 1856, [4], B. P. Hildreth, “The
Sabbath ofthe Lord; and the Lord’s Sabbath," 1FC, 29deOct.dc 1856, [11; William Shepherd, The
Lord’s Day’: At Exposition of Rev. i, 10," serie en 4 partesen ffC, 19de Nov, de S856, (1-2); 26 de
Nov. de 1856, [1]; Die. 3, 1856, [1]; 10dcDic. de 1856, [1]; Investigators, «The Sabbath,» serieen 4
partes en WC, 19 de Nov. de 1856, [2]; 26 de Nov. de 1856, [2]; 3 de Die, de 1856,11-2]; 24 de Die. de
1856, [3]; [J. v. Himes], «On the Sabbath,»/!//, 5 de Die. de 1857,389.

~antes White], “The Seventh-day Sabbath Not Abolished; The Article by Joseph Mard!, Editor
of the ‘Harbinger and Advocate,” Entitled ‘Seventh-day Sabbath Abolished,” Reviewed," sene en 2
partes en RH, 2 1deOet.de 185!, 43-47; 25 de Nov, de 1851,51-52, Vertambién [idem],“The
Sabbath," RH. 9 de Die. de 1851,61-62.



Joseph Marsh que el sdbado estaba abolido.3 En 1852, J.N.
Andrews4 escribié dos series de articulos5 en respuesta a los
ataques de O.R.L. Croiser sobre el sabado.6 Los panfletos
“Refutation of the Claims of Sunday-Keeping to Divine Au-
thority" {1853}7 y “First Day of the Week Not the Sabbath of
the Lord” {1854}8 respondieron los argumentos basicos
usados por los no sabatistas en promover la observancia del
domingo.

Desafiando a los oponentes no sabaticos, el editor de la
Review publico catorce veces, entre el 11 de agosto de 1853
y el 11 de abril de 1854, dos notas breves solicitando (1) “un
texto claro del Nuevo Testamento que ensefie, ‘sin nota o
comentario’, que el sdbado del séptimo dia fue abolido”, y
{2) “un texto de! Nuevo Testamento que ensefie" que “el
sabado fue cambiado del séptimo para el primer dia de la
semana”; b el ejemplo de Cristo y de los apostoles, registrado
en el Nuevo Testamento, favoreciendo tal cambio”.9

Siguiendo una estrategia empleada anteriormente por los
Bautistas del Séptimo Dia,10 los editores de la Review
ofrecieron, en octubre de 1859, un “premio de 500 ddlares”
a sus oponentes por cualquier texto biblico probando que
Cristo cambi6 el sabado, del séptimo dia para el primer dia

3[j. Marsh], «Seventh-day Sabbath Abolished,» AHBA, 27 de Sept, de 1851, 113-id.

‘Por una lisia més completa de las principales publicaciones de j, R Andrews sobre el Sabado,
verp. 165,n. 3.

'}. N. Andrews, “Remarks of O. R. L. Crozier on the Institution, Design and Abolition of the
Sabbath: Reviewed,” serie de 2 partesen RH, 3 de Feb. de 1852,81-86-, 17 de Feb. de 1852,89-93-,
idem, “The Sabbaih: Lettersto O. R, L. Crozier,” serie de 7 partesen RH, 6 de Mayo de 1852, 1-4; 27
de Mayo de 1852, 9-13; 10 de Junio de 1852, 17-20; 24 de Junto de 1852,25-82 (en realidad 28); 8
de
Julio de 1852, 33-37; 22 de Julio de 1852, 41-45; 5 de Agosto de 1852,49-52. Ver también idem,
Review ofthe Remarkt ofO. R Crozier.

“Ver >249,n. i.

"Andrews, Refvtatimi of the Claims ofSunday-Keepi/ii; to Divine Authority.

‘Andrews, Firm Day o fthe Week Not the Sabbath ofthe Lord.

"Ver “A Request!” and “Another Request!” RH, 1i de Agosto, de 1853, 52; 28 it Agosto. De
1853,64; 8 de Sept. 8, de 68; S3 de Sept. de 1853,76; 20 de Sepi. de 1853,84; 27 de Sept. de 1853,
96; 11 deOct.de 1853, 108; J3deDic.de 1853,180;20de Die. de 1853, !88;27 deDic.de 1853,196;
24 de Enero de 1854,4; 2f de Feb. de 1854,36; 21 de Mar, de j854,68; 11de Abr. de 1854, 92.

5Ver «The Present Sabbath Agitation—Plain Talk» RH, 8 de Abr. de 1858, 167 (reimpreso de
Sabbaih Recorder)', Waitslill Phillips, “Five Hundred Dollars Reward To Rev. J. MeCattdlish, Pastor
oftise Presbyterian Church at Lewiston,” RH, 24 de Enero de 1854,2-3 (reimpreso).



de la semana. De forma irdnica, garantizaban un “milenio
temporal” para que sus oponentes encontrasen tal texto.ll
Esa estratagema serta usada posteriormente por muchos
ministros adventistas del séptimo dia en sus esfuerzos
evangelisticos.12

Un hito relevante en la comprensidn adventista sabatista
sobre la observancia del sdbado, conforme fue mencionado
anteriormente,13 fue la publicacién del articulo de J.N.
Andrews “Time for Commencing the Sabbath”, en la Review
del 4 de diciembre de 1855.14 Ese articulo influyé en la unién
de los adventistas sabatlstas en cuanto a la observancia del
sabado de la puesta de! so! del viernes a la puesta del sol del
sébado.

El libro de J.N. Andrews History of the Sabbath and First
Day of the Week (1859),55 de 96 paginas, republicado de
una serie de cuatro partes en la Review,16 considerd
brevemente la historia del sabado, desde la creacion (Gén.
2: 1-3) hasta el surgimiento de los adventistas sabatlstas del
siglo XIX. La infiltracion de la observancia del domingo en
ios circulos cristianos fue retratada en ese libro como el
resultado de la apostasia post-apostolica de la iglesia cristiana
(Cf. Hech. 20: 29, 30; 2Tes 2: 3, 4). La historia del sédbado,
de Andrews, fue ampliada en forma significativa en 1862 en
una serie de 26 partes en la Reuieut,1I7 que fue republicada el
mismo afio en un libro de 340 paginas, titulado History of
the Sabbath and First Day of the Week.15

""$500 Reward,” RH, 20 de Oct. de 1859, 175.

””Unos pocos ejemplos de un 0so mas reciente de esta herramienta puede encontrarse en &
coieccidn de «Evangelistic Advertising Fliers» en el Centro de SaHerencia Adventista, en la

Universidad de Andrews.

"\ferpp. 179-180.

"7. N, Andrews, “Time for Commencing the Sabbath,” Rif, 4 de Die. de i855,76-78,

" Andrews, History of the Sabbath and First Day of the Week (1859).

ItVerp. 165, n. 3.

,r'Verp. 165,n. 3.

“Andrews, History of (he Sabbath and First Day ofthe Week (1862).



Un anélisis de las publicaciones adventistas sabatistas hasta
1863, que tratan de la perpetuidad de la ley de Dios y del
sabado, muestra que para los sabatistas (1) la observancia
del sdbado fue instituida por Dios en la semana de la Creacion
{Gen. 2:1-3), antes de la caida (Gén 3);19 (2) el mandamiento
del sabado era conocido {Cf. Exo. 16: 4, 22-30) antes de la
proclamacion del Decélogo en el Sinai (Exo. 20:1-17}2 (3)
la observancia del sdbado, fue proclamada en el Sinai, en el
Decalogo, como un memorial de la creacion (Exo. 20: 8-
I1);2L (4) ni Cristo, ni los apdstoles abolieron el Decéalogo o
cambiaron el sdbado del séptimo dia;2 (5) el cambio del
sabado del séptimo dia para el primer dia de la semana fue

«*“When Was (he Sabbath Instituted?" RH, Nov. X0, ! (rarapreso), “The Weekly Sabbath
instituted at Creation Kid Nol at Sinai,” RH, Mar, 185S, 54-55; [J White], “Seventh-day Sabbath Not
Abolished,” Rtf, 21 deOct.de 185j,4 j-44; IN , Andrews, "Remarks of 0, R, L, Crazier,” RH, 3 dc
Feb, tic 352, 81-84; idem, "Sabbath ... No. I,”RH, 6 de Mayo de !852, 1-2,4; pames White], “The
Sabbath; A Weekly Memorial of the Living God," RH, SSdeAbr. dc 1854, 101; W. S. Ingraham,
“Thoughts on the Institution and Perpetuity of the Sabbath," RH, 6 de Mayo de 1854, 129; [Uriah
Smith), “The institution of the Sabbath," RH, 19 de Junio de 1856, 57-60, J, H, W[aggonetj, 'The
Sabbath,” /://, 16 be Oct de 1856,185-86; [Uriah Smith), *'The Sabbath of the Lord; and the Lord's
Sabbath’," RH, 13deNov.de 1856, 12; [U, Smith], “Synopsis of the Present Trulh. No, 26," RH, 27
de Mayo de 1858, 12; Henry E, Carver, “Why | Keep the Sabbath™" RH, 18 de Nov. de 1858, 205.

“*Weekly Sabbat!) Instituted at Creation and Not at Sinai," RH, Mar. 1851,55; Otis Nichols, "The
True Seventh Day," RH, 7 de Abr. de 185i, 61; p. White], “Seventh-day Sabbath Not Abolished," RH,
21 de Oct. de 1851, 41-42; [idem], "Sabbath," RH, 9 de Die, dc 1851, 61-62; [idem], “A Perversion
ofthe Word of God,” RH, 23 de Die.de !851,68; J, N. Andrews, "Remarks of O. R, L. Crazier,”RH, 3
de Feb, de 1852.81-83; idem. "Sabbath.,, No, I,” RH, 6 de Mayo de 1852,3-4; idem. "Sabbath ... No.
If," RH, 27 de Mayo de S852, 9-12; Obadiah Davis, "The Sabbath" RH, 6 de Enero de 1853, S33;
[James White], “The Sabbath,” RH, 1i de Abr. de 1854, 92-93; W, S. Ingraham, "Thoughts on tile
Institution and Perpetuity of the Sabbath" RH, 16 deMayo de 1854, 129; R. F, Cottrell, "Sixteenth
of Exodus," RH, 19 de Sept, de 1854, 45; Alvares Pierce, 'The Sabbath of the Lord" ibid., 46,

1[J, White], "Weekly Sabbath instituted at Creation and Not &s Sinai,” RH, Mar. 1851, 54; (idem),
"Remarks" RH, 2 dejunio de, 1851, 94; [idem], "Repairing the Breach," ibid,, 95; J. N. Andrews,
"Remarks of O. R L, Crazier," RH, 3deFeb, de 1852, 83; idem, “Reply to Mary A, Seymour" RH, 2
deMar.de 1852, !0!;H. Edson"’Commandments of God, and the Mark of the Beast,"RH, 16deSept.
de 1852,74; j. H, Waggoner, The Lawof God; An Examination in Both Testaments,” RH, 15 de Nov,
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86; j. H. W|aj:goiier], "Sabbath,” RH, 16 de Oct. de 1856, SS5; [Uriah Smith], ""The Law of the
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27 dc Mayo de 1858, 12.
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Week the Sabbath?” RH, 31 de Mar. de 1853, 178-80; H. Edson, “Commandments of God, and die



un intento humano que ocurrié en el contexto de la apostasia,
post-apostolica, de la iglesia cristiana (Dan. 7: 25; Hech. 20:
29, 30; 2Tes. 2: 3, 4);2 (6) siempre hubo observadores del
sabado a lo largo de la historia del cristianismo;2’ (7) la ley
de Diosy el sdbado serian restaurados en forma mas distintiva
en el tiempo del fin, por la predicacién del tercer mensaje
angélico (Apoc. 14: 12);%5 (8) la disputa entre el verdadero
sabado de Dios, y la falsificacion de Satanés, de la observancia
del primer dia, seré el punto de conflicto entre los que sirven
a Diosy los que siguen a Satanés; X%y (9) el sabado del séptimo
dia seguira siendo observado por los santos redimidos en el
“nuevo cielo” y la “nueva tierra” (Isa. 66: 22, 23)P
Respondiendo a una pregunta de si los adventistas del
septimo dia “hacen del sdbado una prueba de discipulado”,
Jaime White afirm6, en 1861, que “Dios hizo” del sébado
“una prueba”,y “sila ley del gran Dios no fuera una prueba,

Mark of the Beast," RH, 2 de Sept, de 1852,66; (James White], The Sabbath Law jn the New
les'atnetu,” RH, 11 de Agosto de 1853, 52; W, S, Ingraham, “Thoughts on the Institution and
Perpetuity of the Sabbath,” RH, 16 de mayo de 1854, i29-30; J. H. Wfaggoner], "Sabbath," RH, 23 de
Oct. de S856, 193-95; H. C. Crumb, “‘Address to a Friend,” W , 7 de Enero de 1858,66-67; E. G
White, Spiritual Gifts, 1:27, 112-13; M. Hull, “Mark of the Beast, and Seal of the Living Goti,” RH,
29 deScpt.dc 1863, 137.

nlJ. N. Andrews], “History of the Sabbath,” RH, 14 de Abr. de 1853, 186-88;J. H. \Waggoner,
“Learned Folly,” RH, 18 de Julio de 1854, 388; (James White], “Exposition of Daniel vii, 31-44: Or
die Vision of the Four Beasts," RH, 14 de Nov. de 3854, 109-10; J. N. Andrews, ‘Three Angels of Rev.
xiv, 6-12,” RH, 3 de Abr. de 1855, 203-4; M. E- Cornell, “Last Work ofthe True Church," RH, 15 de
Mayo de 1855,228; J. H. Wfaggotserl, “Sabbath," RH, 23 dc Oct. de 1856, 195-96; idem, “Sabbath,”
RH, 30 de Ocl. de 1856,203-4; E. G White, Spiritual Gifts, 1t110-!I; idem, “The Power of Satan,”
RH, 6 de mayo de 1862, i87.

«[Andrews], History ofthe Sabbath (1854), 3-6, 15-23,31-40; J. H. Wfaggotter], ““Sabbath,” RH,
23 de Oct, de 1856, 195; Andrews, History ofthe Sabbath and First Day ofthe Week (1859), 41-86,
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1Verp. 240.
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entonces ¢qué puede ser una prueba?”28 En 1862, Urias Smith
se refirié ai sdbado en términos semejantes,®

Es relevante para el desarrollo de las doctrinas de la
perpetuidad de la ley de Dios y del sabado, el enlace entre
ellas y las ensefianzas del santuario y los tres mensajes
angélicos.

Relacion con el santuario

Los adventistas sabatistas continuaron la relacién de la
perpetuidad de la ley de Dios y del sdbado, con el santuario
celestial por medio de la idea béasica que los diez
mandamientos (Cf. Exo 20: 3-17} se encuentran en el “arca
del pacto”, en el santuario celestial (Apoc 11: 19).30 J.N.
Andrews, por ejemplo, explicé en 1856 que

laentrada [en 1844} de nuestro Sumo Sacerdote en el lugar santisimo
para ministrar delante del arca de Dios, llama la atencién de la
iglesia hacia los mandamientos de Dios contenidos en el arca. Los
mandamientos de Dios estan fulgurando en el santuario celestial
desde esa época.3dl

Teniendo como base la visién de que el “pacto” en
Apocalipsis 11:19 es una referencia a los diez mandamientos
(CL Exo. 25: 16; 30: 6; 31: 18; 32: 15, 16), Jaime White
argumento, en 1852, que si el arca vista por Juan estuviese
vacia, nunca podria haber sido Illamada “el arca del pacto”.3
En 1854, Urias Smith declaré que “el hombre puede afirmar
que la ley de Dios fue abolida; pero vean cuan distante esta

“ (Janies White), "Qucslioos," RH, 23 de Julio de 1861, 60.

®U(riah] S[mith], 'The Visions a Test,” RH, Id de Enero de 1862, S2-S3.

MJ. White), “Arteand the Mercy-seat," RH, 27 de Mayo de 1852,13; U, Smith, "Sanctuary,” RH,
4 de Abr. de 1*54,84-86; R. F. Cottrell, "Where Is the Truth?" RH, 20 de Junio de 1854, 165; U.
S[milhJ, "Relation Which the Sabbath Sustain* to Other Points of Present Truth,” /?//, 25 de Julio de
1854, 6; idem, "Cleansing of the Sanctuary,” RH, 2 de Oct. de 1855, 54; [idem], “Synopsis of the
Present Troth. No. 19,"/f/i,25dcMar. de 1858,148.

1. N. Andrews, “Three Angels of Rev. xiv, 6-12," RH, 57 de Abr. de 1855, 211.

MJ. White), "Ark and the Merey-seat," RH, 17 de Mayo de 1852, 13



eso de la verdad, cuando vemos que ella ocupa el lugar de
mayor honra en el cielo” {Cf. Apoc. 11. 19}.3

J.N. Andrews explico, en 1851, que “la ‘sangre de Cristo’,
cuando era aspetjada sobre el propiciatorio {latapa del arca},
no anulaba “lasanta ley en el arca” (Cf. Heb. 9: 4; Apoc. 11:
19) En 1853, Andrews afiadio que “la sangre de! Cordero
de Dios” fue derramada “por nuestras transgresiones de la
ley de Dios” y aquellos que deseaban recibir “la bendicion de
Dios, de las manos de nuestro Sumo Sacerdote, deben
guardar los mandamientos contenidos en el arca, delante de
la cual El ministra”.3%

“Los asuntos del santuario y del sdbado” fueron
considerados, por Urias Smith, en 1854, como
“inseparablemente ligados”, pues “cualquiera que admita la
verdad del primero debe admitir también la del segundo”.
El explicd que “el santuario contiene el arca, el arca contiene
la ley, y la ley contiene el cuarto mandamiento, irrevocable e
inmutable™. Asi “si admitimos que los 2300 dias terminaron
en el pasado,... debemos admitir la verdad con respecto al
santuario. Si admitimos eso, debemos admitir el sdbado”.3%b
Asi, en 1855, Smith afirm6 que “ninguna persona puede
recibir la verdadera luz sobre el santuario y la posicion de la
obra actual de nuestro Gran Mediador sin llevar su atencion
dirigida a los diez mandamientos”.37 Y, en 1858, el mismo
autor afiadio que el “arca del pacto” {Apoc. 11: 19) “debe
también contener tablas similares” a las del arca del santuario
terrenal (Cf. Exo. 25: 16, 22; 31: 18), en caso contrario, la
primera “no fue una prefigura” de la Gltima.38

El pueblo de Dios fue retratado por Elena White, en 1858,
como siendo “probado y evaluado” con respecto al sébado,

»U. Smith, “Sanctuary,” RH,4 de Abr, de 1854,84-85.

"1. N. A[ndrews], Watchman, What of the Night?™" RH, 27 de Mayo de 1852, 16.

uj. N. Andrews, "Sanctuary,” RH, 3 de Feb, de 1853, 147-48.

**J S[miih], "Relation Which the Sabbath Sustains to Other Points of Present Truth," RH, 25 de
Julio de 1854, 19.

” U. S[mith], “Cleansing of the Sanctuary,” RH, 2 de Oct. de 1855, 54. |

5,[U. Smith], "Synopsis of the Present Truth. No. 19,” RH, 25 de Mar. de 1858. 148. Ver también
[idem), "Sanctuary,” RH, 8 deSept. de 1563, 116.



desde 1844t cuando ‘Jesus abri6 la puerta del santisimo” y
“la luz del sdbado fue vista” (Cf. Apoc. 11: 19).3 En 1862,
E.B. Saunders sugirié que ios que estaban bajo el viejo pacto
y los cristianos fueron probados de la misma manera por la
“ley moral” que es guardada en el santuario celestial. El
razono:

Pero la prueba sobre e! pacto antiguo, de cualquier forma, fueron
los diez mandamientos; por consiguiente, las obligaciones impuestas
en esos mandamientos seran requeridas para algunos en el cielo.
Pero si, como algunos declaran, los cristianos son probados por una
ley diferente, significa que obedeceran una ley diferente en el cielo;
y si eso fuera verdad, habria leyes diferentes y en oposicion al cielo
que lo transformaria en un reino dividido contra si mismo. Esa
conclusion es falsa porque ias premisas son falsas; asi, debemos
concluir que ios cristianos no son probados por una iey diferente, y
que debe haber sélo una ley moral en el cielo.40

El rechazo de la ensefianza del santuario celestial fue
entendida por R. E Cottrell, en 1854, como causada, en gran
parte, a la propagada aversion a! sabado. El declaré que
“nadie rechazaria el santuario de la Biblia” si el lugar santisimo
“no contuviese el arca”;y “el arca no seria motivo de objecion,
si no contuviese las tablas del pacto; y ellas no serian objetadas
si tuviesen s6lo nueve mandamientos”. De acuerdo con
Cottrell, es la “transgresién del cuarto mandamiento” que
“ciega a las personas de todas las bellezas del santuario celes-
tial”, Sin embargo, “independientemente que el hombre
aprobara o desaprobara™, “aquellos que aman la verdad no
desearan robar a ese templo y al arca uno de los preceptos
allidepositados” 41

La intima relacién entre el santuario y la ley de Dios, que
incluye el sabado, también fue enfatizado por Urias Smith

"E. G White. Spiritual Gifts, 1:163. Venarabién ibid., 164.
«E, B, Saunders. 'Thoughts on the Atonement,” RH, 15 de Abr. de 1R62, 155.
4R. F. Cotlrell, "Where Is the Truth?” RH, 20 de Junio de 854, 165-66.



cuando escribid, en 1857, que para cambiar la ley de Dios el
hombre deberia

ascender al cielo, destronar a Jehova, pasar por la guardia de angeles
en direccion del templo sagrado, arrancar el propiciatorio del arca,
y con pretendido dedo omnipotente cambiar la escritura de jas
tablas indestructibles.2

En 1863, R.E Cottrell entendid el santuario como
proveyendo una fortaleza para el sabado, pues “si el santuario
no puede ser destruido, el sdbado tampoco puede ser
abolido” .43

Relacion con el mensaje de los ires &ngeles

La perpetuidad de la ley de Dios y del sabado fue
conectada en forma directa con los tres mensajes angélicos
de Apocalipsis 14: 6-12 por la alusion del tercer angel a los
“mandamientos de Dios” y la “fe de Jesus” (v. 12}.44 J.N.
Andrews escribio, en 1853, que “el tercer angel, con los
mandamientos de Dios, y la fe de Jess” da el “Gltimo mensaje
de misericordia” al mundo, “mientras nuestro Sumo Sacerdote
ministra en nuestro favor delante del arca que contiene los
mandam ientos” %6

La obra del tercer angel {Apoc 14: 9-12} y del &ngel
sellador (Apoc. 7: 2-8)4% fue entendida en 1852, por Hiram
Edson, como “la obediencia al mandato de lIsaias 8: 16, y
sellar la ley restaurando el sello del Dios vivo a sus
mandamientos, y sellar los siervos de Dios al llevarlos a
guardar esos mandamientos”.47 J.N. Lougborough afirmé,
en 1854, que el tercer &ngel estd midiendo, durante el Dia

«(Uriah Smith], “ Ant! No Man Can Shut It\""RH, 28 de Mayo de 1857,28. Vertambién (idem],
**Synopsis of the Present Truth. No. 19,”RH, 25 de Mar. de 1858, 148; (idem), **Sanctuary,” RH, 8 de
Sept, de 1863, 116.

¢R.F. Cottrell, "The Sanctuary,” RH, 15 de Die. de 1863,21.
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antitipico de la Expiacion, “el templo de Dios" y “los que
adoran en éI” (Apoc. 11: 1} como la "vara de oro” los
“mandamientos de Dios".48*YSRE Cottrell declard, en 1859,
que “e! mensaje del tercer angel (Apoc. 14: 9-12} es el
mensaje del sellamiento, conteniendo el sello del Dios vivo™.48
La referencia, sobre el tercer mensaje angélico, ios
"mandamientos de Dios”y la “fe de Jesus” (Apoc. 14: 12),
fue considerada por Jaime White, en 1852, como una
reprobacion a la teoria herética de que “la fe de Jesus abolira
e invalidara los mandamientos de Dios” (Cf, Rom. 3: 31).56
La perpetuidad de la ley de Dios y del sdbado fue también
indirectamente relacionadas con el tercer mensaje angélico
por la nocion, que la bestia de dos cuernos mostrara su poder
opresor al oponerse a la doctrina biblica del sabado del
septimo dia, e imponiendo la observancia del domingo.&
Una conexién indirecta entre la perpetuidad de la ley de
Dios y del sdbado, de un lado, y el segundo mensaje angélico
de Apocalipsis 14: 8, de! otro, fue hecha por J.N. Andrews,
en 1855, con la referencia ai “vino de la ira de su fornicacion”.
Considerando esa expresion como sinénima de las “falsas
doctrinas”, Andrews incluy6 entre esas doctrinas “el cambio
del cuarto mandamiento” para “el primer dia de lasemana”.®2
Asi las doctrinas de la perpetuidad de la ley de Dios y del
sabado continuaron siendo conectadas, durante la década
de 1850 e inicios de 1860, al santuario y a los tres mensajes
angélicos. Esas doctrinas fueron asociadas al santuario
mediante la idea basica que la ley de Dios, que requiere la
observancia del sabado, esta, preservada en forma
inalterable, en el *“arca del pacto” en el santuario celestial
(Apoc. 11:19; Cf. Exo 20: 3-17). La ley de Dios y el sabado

<J. N. Loughborough, “Hour of His Judgmenl Come," RH, 14 deFeb. de 1854,30,

"R F, CloHrel 1. “Mark ofihe Bros!, and Seal ofthe Living God.” #//. 28 de Julio de 1859.77.
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de Feb. de 1854,44.
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fueron también identificados con los "mandamientos de Dios”
mencionados en el tercer mensaje angeélico (Apoc. 14: 12).
La observancia del domingo, como falsificacion al sabado,
fue entendida como una imposicién de la bestia de dos cuernos
(Cf. Apoc. 14: 9, 11) y como el principal componente del
“vino de la ira” de la fornicacion de Babilonia (Apoc. 14: 8).

El ministerio celestial de Cristo

Perfeccionamiento de la doctrina

Durante la década de 1850 e inicios de 1860, los
adventistas sabatistas respondieron a varios argumentos
levantados por los adventistas no sabatistas contra la doctrina
del ministerio sacerdotal de Cristo, en sus dos fases, en el
santuario celestial.33 Uno de esos argumentos sostenia que
una vez que Cristo habia sido entronizado “a la diestra de
Dios”, en ocasién de su ascensién (Heb. 10:12), no podria
haber iniciado su ministerio en el lugar santisimo del santuario
celestial en 1844.%4 En respuesta a ese argumento, Andrews
afirm6 en 1853, que asi como Cristo estara “a la derecha
del Todopoderoso’, al venir sobre las nubes de los cielos”
(Cf. Mat. 26: 64; Mar 14: 62; Luc, 22: 69), de la misma
manera El puede estar “a la diestra del Padre” cuando ministra
“en los dos departamentos” de ese santuario.% Andrews vio
de hecho que la gloria de Dios llenaba todo el tabernéaculo
mosaico (Exo. 40: 34, 35) y todo el templo de Jerusalén
(IRey. 8: 10, 11; 2Cor. 5: 13, 14; 7: 1, 2) como evidencias
de que la presencia de Dios en el santuario celestial no puede
estar confinada s6lo al propiciatorio del lugar santisimo.5%

“"\ferpp. 188-191.

5{Sylvestcr Bliss], “The Aji!itypical Tabernacle,"'AH, 18 de Junio de 1853, 197; [idem], “"The
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*J. N. Andrews, “Anlifypicai Tabernacle,” RH, 7 de Julio de 1853,27.



Otra reaccion a la doctrina sabatista del ministerio celes-
tial de Cristo, en dos fases, fue la comprensién de que la
expresion “santisimo”, en la version King James de Hebreos
9: 8 (y 10: 19), prueba que Cristo inici6 su ministerio en el
lugar santisimo del santuario celestial, cuando ascendi6.5/
Andrews argumentd, en 1853, que esa aseveracion estaba
basada en una traduccion no exacta del plural ton hagion,
del original griego, que la misma versién consideré6 como
“santuario” en Hebreos 8: 2. El afirm6 que usar ton hagion
en vez de Hagia Hagion (la expresién griega para “Santo de
los Santos,” Cf. Heb. 9:3), en el texto de Hebreos 9: 8 deberia
de hecho decir “los lugares santos” y no “santisimo”.58 La
aseveracion de que fon hagion funciona como un “plural de
excelencia” en Hebreos 9: 8 fue™® rechazada por Andrews
porque “en ese texto la palabra es usada para designar el
antitipo de los lugares santos, mencionados en los seis versos
precedentes” (Heb. 9: 2-7}.60

En 1853, Andrés advirtio también a sus lectores contra el
uso de la referencia al ungir al “Santo de los Santos”, en
Daniel 9: 24, para probar que el ministerio celestial de Cristo
es realizado sélo en el lugar santisimo del santuario celes-
tial.6 El explicd que esa uncion se refiere a la uncion de
todo el santuario celestial, incluido el lugar santisimo (Cf. Exo.
30: 23-29; 40: 9-11; Lev 8: 10; Num. 7: 1), que fue2

)S. Bliss], ""Antitypical Tabernacle,"" AH. 18 de Junio de {853, 197; jidem], " Antitypical
Tabernacle’," X/i, 30 de Julio de 1853. 244.
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JI[S. Bliss], " Antitypical Tabernacle''rf//, 30 de Julio de 1853, 244

M. N. Andrews, “‘Antjtypical Tabernacle’,"”” RH, 28 de Agosto de 1853, 60.

“’Mientras que William Miller habia dicho del ungimiento del **Santo de los Sanos'* de Daniel 9;
24 como el ungimiento de Cristo mismo (W, Miller, Evidencefrom Scripture and History 11838], 59-
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prefigurado como que ocurriria antes del inicio del ministerio
en el lugar santisimo (Cf. Lev. 8-10; Heb 9; 6, 7).

La teoria de que Cristo “en su ascension inicio su
ministerio” en el lugar santisimo del santuario celestial fue
considerada por Andrews, en 1853, que requeria tanto (1)
“que el ministerio en el primer departamento no tipificase
nada”, o (2) “que el encontrd su antitipo” no solo
“contemporaneamente con su existencia como tipo” sino que
también “antes de la muerte de nuestro Sefior”.63 Andrews
rechazo la primera de esas posiciones por acusar a “Dios de
liviandad”, y la segunda porque fue el derramamiento de la
sangre de Cristo que (1) se transformé en la “linea divisoria
entre la sombra y la sustancia” (Cf. Col. 2: 14-17; Heb, 9: 8)
y (2) “puso el fundamento” para su ministerio celestial {Cf.
Heb. 9: 11-26). El mismo autor desafié a sus oponentes con
dos preguntas: (1) “;Sobre qué principios esté el cumplimiento
de una gran parte de la sombra de los bienes venideros [Heb
10:1; Cf. 8: 5; Col 2:17], localizado en el mismo periodo de
esa sombra?”y (2) “;Sobre que principio de interpretacion
se puede demostrar que el antitipo del ministerio diario existia
al mismo tiempo que el tipo, y que ceso junto con é1?”’&4

La nocion de que el ministerio sacerdotal de Cristo esta
confinado al periodo entre su ascension y su segunda venida,
fue entendida por Jaime White, en 1854, como evidente en
el cumplimiento sucesivo (y no simultaneo) de los oficios de
Cristo como “profeta, sacerdote y rey”. White explicd que

parecieraque no se inclinaros!, hasta 1853, a usar Daniel 9:24 contra la doctrina Sabalrcadel ministerio
celestial de Cristo en dos fases, J, N. Andrews sefial6 que éste texto “puede ser usado [por algunos)
como tina prueba de (toe (Cristo) ministra solo ene! segundo departamento del santuario celestial.™ J.
N. Andrews, “Sanctuary,” RH, 3 <k Feb. de 1853, 146.
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Agosto de 1863, 92; [idem], "‘Sanctuary, RH, 25 de Agosto de 1863, 100,

""Sylvester Blissafirmdcn 1853 que “el servicio del primer departamento” del santuario celestial
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Cristo {1) fue profeta y maestro durante su vida y ministerio
en la tierra (Det. 1B; 15, Hech. 3; 22), (2) y ahora sacerdote
en el santuario celestial {Heb. 8: 1, 2), y (3) sera rey en su
segunda venida (Apoc 19; 16). Que Cristo no era sacerdote
durante su ministerio terrestre fue entendido como afirmado
en forma clara en Hebreos 8; 4; “si estuviese sobre la tierra
ni siquiera seria sacerdote” &

En 1858, Urias Smith argumento6 que "trescientos sesenta
y cuatro dias de ese servicio, realizado como “’figura 'y sombra
de las cosas celestiales’, fueron cumplidos” en el lugar santo,
“y s6lo en un dia del afio, en el lugar santisimo”. Smith, por
tanto, afiadid; “Si Cristo ministra s6lo en el lugar santisimo, la
primera parte del ministerio celestial, que era por lejos la mas
grande de las dos, no es posible un antitipo”.6

Mientras tanto, los adventistas sabatistas continuaron la
asociacion del ministerio celestial con el santuario y los tres
mensajes angélicos.

Relacion con elsantuario

El ministerio celestial de Cristo fue relacionado con el
santuario, conforme se ha mencionado anteriormente,67 por
medio de la idea basica que el santuario celestial es de hecho
el lugar donde Cristo esta realizando su ministerio sacerdotal
en sus dos fases.

La primera fase de ese ministerio se entendi6 que ocurrio
en el lugar santo del santuario celestial, desde la ascensidn de
Cristo (31 d.C.) hasta el fin de los 2300 dias (22 de octubre
de 1844). Para los sabatistas, esa fase fue prefigurada por el
ministerio diario del sacerdocio terrestre (Lev 1-5} y
efectivamente, confirmado por la vision de Juan (en el 96
d.C.) sobre Cristo “en medio de los siete candelabros” (Apoc.

il[James W hite), "Exposition of Daniel 11,31-44 Or Nebuchadnezzar's Dream,"” RH, 31deoct.
de 1854,94. \ertambién S.'Woodhull, “Questions for consideration,” RH, 21 de Mayo de 1857,20.

“[U Smith], "*Synopsis of the Present Truth. No. 16,” RH, Feb. 25, 1858, 124-25. \fer también
[idem], “Sanctuary,” RH, Agosto. 25, 1863, 100.

,\Verpp, 116-117.



1: 12, 13}, en el lugar santo del santuario celestial {Exo. 24:
3, 4; Heb. 9: 2).8

Refiriéndose al inicio de esa fase, Elena White afirmd, en
1858, que, después de haber sido ofrecido y aceptado el
gran sacrificio de Cristo en la cruz,

el Espiritu Santo, que descendi6 en el Dia del Pentecostés, llevo la
mente de los discipulos del santuario terrenal al celestial, donde
JesUs habia entrado por su propia sangre, derramando sobre los
discipulos ios beneficios de su expiacion,w

La segunda fase del ministerio celestial de Cristo fue
considerada como realizandose en el lugar santisimo del
santuario celestial, desde el fin de los 2300 dias (22 de octubre
de 1844) hasta poco antes de la segunda venida. Se lleg6 a
esa conclusion al asociar la tipologia del ministerio anual del
Dia de la Expiacidn del santuario terrenal (Lev, 16; 23: 26-
32) con la purificacion del santuario, al fin de los 2300 afios
(Dan, 8:14), y de la apertura del lugar santisimo del santuario
celestial, al son de la séptima trompeta (Apoc. 11:19).7 Otra
evidencia de que Cristo pasé del lugar santo al lugar santisimo
se encontré en la referencia de Daniel 7: 13y 14 al Hijo del
Hombre dirigiéndose al Anciano de Dias.71

Apoyo para el ministerio de Cristo en el santuario celes-
tial, en sus dos fases, fue percibido por Urias Smith, en 1854,
en la tipologia del santuario terrestre. Smith argumento que

como la sangre de aquellos sacrificios, de los cuales Cristo era el
antitipo, eran ofrecidos en los dos departamentos del santuario

“[L]1WThile], “Our Present Position,"»//, Enero. 185], 29; [idem), *'Parable, Matthew xxv, 102,"
RH, 9 de Junto de 185], 101; J. N. Andrews, ‘Sanctuary,''»//, 3 de Feb. de 1853,147-48; U. Smith,
""Sanctuary,""RH, 28 de Mar. de 1854,78; [idem), **Sanctuary of the New Covenant,”»//, 2 de Oct. de
1856, 172.

«E. G White, Sptriitial Gifts, 1:170.

*“NMerpp. 198-216.

J. White], “Seventh Angel,” RH, 9 de junio de 185i, 104; [idem], "*Shut D oo r RH. 14 de Abr.
de 1853,189; R. F. Cottrell, "\\ere is the Truth?"*»//, 20 de Junio de 1854, 165; J. White], “Marriage
ofthe Lamb," RH, 21de Feb. de 1856, 165; J. H. Wagoner], "When Will the Nations Be Dashed in
Pieces?” RH, 10 de Abr. de 1856, 3; J, Wlhite], *'Revelation xviii-xxi,” RH, S de Mar de 1857, 141;
fU. Smith], “Synopsis of the Present Truth. No. 22,” RH. 15 de Abr, de 858. 172.



terrenal, asi su sangre debe ser ministrada en ambos departamentos
del santuario celestial, a fin de cumplir el tipo.2

En 1853, J.N. Andrews explic6 que fue gracias a la obra
de purificacion del santuario celestial que el ministerio sacer-
dotal de Cristo pasé del lugar santo al lugar santisimo (Cf.
Lev. 16; Heb. 9: 6, 7; Apoc. 11: 19). Andrews describi6 a
Cristo como estando ahora delante del propiciatorio del
santuario celestial, ofreciendo “su sangre, no meramente para
la purificacion del santuario, sino también para el perdén de
las iniquidades y de las transgresiones”.73 Unas Smith afiadio,
en 1854, que “grande y monumental es la obra que el Sumo
Sacerdote del mundo esta ahora consumando delante del
arca de Dios en el cielo” (Cf. Apoc. 11: 19).74

Relacién con el mensaje de los tres angeles

El ministerio celestial de Cristo fue intimamente
relacionado, durante el periodo bajo consideracion (1850-
1863), con la predicacion de los tres mensajes angélicos de
Apocalipsis 14: 6-12. Andrews escribid, en 1855, que esos
mensajes “no son una obra general del evangelio, sino
advertencias especiales dirigidas al mundo al cierre de la gran
obra de nuestro Sumo Sacerdote".’ En 1858, Unas Smith
explicé que la predicacién del primer mensaje y del segundo
mensaje angélico fue “una preparacién para la obra de!
santuario”, que es la “raiz y fundamento” del tercer mensaje
angélico.

nU, Ssnilh, “Sanctuary,” RH, 28 de Mr. de )854, 78. \er también, “Cleansing of the Sanctuary”
RH, 2 de Oct. de 1855,54.

""\V/N, Andrews, “Sanctuary,” RH, 3 de Feb. de 1853, 148.

7AJ. Smith, “Sanctuary,” RH, 4 de Abr. dc 1854, 86,

”J.N Andrews, *Three Angels of Rev. xiv. 6-12 ” RH, 23 de Enero de 1855, 162.

*|U. Smith], “Synopsis of the Present Truth. No. 19,” RH, 25 de Mar. de 1858, 148. \er también
[idem], “Synopsis of the Present Truth. No. 25,"* RH. 20 de Mayo de 1858,4; [idem], “Sanctuary,” RH,
8 de Sept, de 1863, 116.



La prociamacion del tercer mensaje angélico fue entendio
por los sabatistas como que ocurri6 mientras Jesus esta
intercediendo en el lugar santisimo del santuario celestial.77
Elena White declard, en 1858, que cuando Jesus pasé del
lugar santo para el santisimo, “él permanece delante del arca
que contiene la ley de Dios, El envié otro angel poderoso a
la tierra con el tercer mensaje angélico”. Ese angel fue visto
como “indicando para la cima, mostrando a aquellos que
sufrieron el chasco el camino para el lugar santisimo del
santuario celestial".7

Otra conexion entre el ministerio de Cristo y el tercer
mensaje angélico, se encuentra en la nocion que el “vino de
la ira de Dios”, mencionado en ese mensaje (Apoc. 14: 10;
Cf. 15: 1}, podria ser derramado s6lo después que Cristo
haya concluido su ministerio sacerdotal en el santuario celes-
tial.® Jaime White escribid, en 1851, que “la mediacion de
Jesus en el santuario celestial impide que la ira de Dios [Apoc.
14: 10] caiga sobre el mundo culpable”. Mientras Jesus esta
en el santuario celestial, White prosiguio, “los cuatro angeles
(Apoc, 7:1-3} aseguran loscuatro vientos hasta que los siervos
de Dios sean sellados por el Gltimo mensaje de advertencia”
del tercer angel de Apocalipsis 14: 9-12.80 En 1852, el mismo
autor afiadié que “los calices de la ira de Dios" seran
derramados “en el periodo cuando no habra ‘intercesor™
(Isa. 59: 16} en el santuario celestial.&

”” [James While], *To IraFancher,” RH, Mar. 1851,52;G W. Holt, **From Bro. Holt,” RH, 2 de
Sept.dc 1851,24; J. N. Andrews, **Sanctuary,'RH, 3 dcFcb.de 1853,148; J. N. Loughborough, "Hour
of His Judgment Come,"" RH. 14 de Feb. <e 1854,30; J. N. Andrews, *ThreeAngels of Rev. xiv, 6-12,”
RH, 23 de enero de 1855,162; U. Sfmith], *"Cleansing of the Sanctuary,” RH, 2 de Oct. de 1855, 54;
Jlames] Wihite], "The Mystery of God.Z RH, 27 de Mar. de 1856, 205; E. G White, Spiritual Gifts,
1:162-63.

Tts. G While, Spiritual Gifts, 1;162-63.

' 7 [J. White], ""Angels of Rev. xiv—No. 4,” RH, 23 de Die. de 1851,70; [idem], "*Babylon,”RH, 24
de Junio de 1853,29; [idem], *The Seventh Angel; Eventsto Occur During His Sounding,” RH, 7 de
Mar. de 1854,52; W, J. Lusk, “Commtinieation from Bro. Lusk,” RH, 11de Abr. de 1854.95; J N.
Andrews, ""Three Angels of Rev. xiv, 6-12," RH, 17 de Abr, de 1855,209, 211; [Uriah Smith], “The
Seven Last Plagues,” RH, 18 de Junio de 1857, 52.

“[J. White), “Angels of Rev. xiv—No. 4,” RH, 23 de Dio, de 1851,70.

(1 White], ""Babylon,” RH, 24 de Junto de 1853, 29.
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Jaime White asocio también ef ministerio celestial de Cristo,
después de 1844, con ei tercer mensaje angélico al sugerir
que ese ministerio es parte de la “fe de Jesus” mencionado
en el mensaje de ese angel (Apoc. 14: 12}.2

Asi los adventistas sabatistas continuaron entendiendo el
ministerio celestial de Cristo, durante la década de 1850 e
inicios de 1860, como directamente relacionado con el
santuario y los tres mensajes angélicos. Ese ministerio fue
asociado al santuario por la idea béasica de que el santuario
celestial es el lugar donde Cristo desempefia su ministerio
sacerdotal en dos fases. El mismo ministerio fue relacionado
con los tres mensajes angélicos mediante la nocion que
mientras los primeros dos mensajes prepararon el camino para
que se aceptara el ministerio de Cristo en el lugar santisimo,
el tercer mensaje es predicado durante esa parte del ministerio
de Cristo. Se hicieron también alusiones al ministerio celes-
tial de Cristo, como parte de la “fe de JesUs” mencionada en
el tercer mensaje angeélico {Apoc. 14:12), y como impidiendo
el derramamiento del “vino de la ira de Dios", mencionado
en el mismo mensaje (Apoc. 14: 10; Cf. 15: 1).

La segunda venida de Cristo

Perfeccionamiento de la doctrina

Nuevos avances en la doctrina adventista sabatista de la
segunda venida fueron realizados, durante la década de 1850
e inicio de 1860, por un gran numero de criticas a la teoria
de la “era venidera". Los seguidores de esa teoria creian que
la segunda venida suscitaria el reino milenial de los santos en
esta Tierra, en el cual el tiempo de gracia todavia continuaria,
durante el milenio, para los impenitentes.8

«[j, White], “Faith of Jesus.” RIl, S de Agosto de 852, 52,

“Discusiones interesantes sobre ta "'era por venir* de los adventistas son provistas en Arthur,
““Crane out of Babylon',” 224-27, 352-71; Ueufeld, ed., Sevenlh-day Adventist Encyclopedia, 1976
ed., s.v. “Messenger Party”; Knighl, Millennial fever, 288-89,



- La primera exposicion adventista no sabatista relevante
de la teoria de la “era por venir”, aparece en una serie de
diecinueve editoriales de Joseph Marsh, publicada en la Ad-
vent Harbinger, entre el 5 de enero y el 8 de junio de 1850.81
A ésta siguié una serie de once articulos, en la misma revista,
en los cuales J.B. Cook afirmé y L.D. Mansfield negd
alternadamente esa teoria.& Otra defensa notoria de la misma
teoria fue la obra de Joseph Marsh titulada “The Age to Come”
(1851),8 con 128 paginas. Endosando la vision de Marsh,
George Storrs sugirié que la “era por venir" era el ultimo de
los siete “periodos”, “eras" o “dispensaciones"” en las cuales
esta dividida la historia de la humanidad.&

Yaen septiembre de 1850, Hiram Edson declaré que “no
podemos tener fe en la nueva doctrina, que est4 ahora siendo
ensefiada, del tiempo de gracia en la era que vendré después
del segundo advenimiento”. Esa doctrina era entendida, por8

,"*iJoseph Marsh}, “The Age to Come,"" serie de (9 partes en AHBA, S de Enero de 1850,228; 12
de Enero (S 1850, 236; 19 de Enero (le 1850,244; 26 de enero de 1850,252; 2 de Feb. de 1850, 260;
9 de Feb. de 1850,268; 23 de Feb. de 1850,284; 2 de Mar. de 1850,292; 9 de Mar. de 1850,300; 16
de Mar. de 1850,308; 23 de Mar, de 1850,316; 30 de Mar. de 1850,324-25; 6 de Abr. de 1850, 332;
3 de Abr. de 1850,340; 20 de Abr. de 1850,348; 27 de Abr. de 1850,356; 11 de Mayo de 1850,372-
73; 25 de Mayo de 1850, 388; 8 de junio de 1850, 404.

“\er L. D. Mansfield and i. B. Cook, “Discussion on “The Age to Come’,” serie en ! | partesen
AHBA, 10 de Agosto de 1850,57-58 {por Cook); 24 de agosto de 1850,73-75 (por Mansfield); 31 de
Agosto de 1850,81-82 (por Cook); 14 de Sept. de 1850,97-98 (por Mansfield); 21 de Sept. de 1850,
105-6{por Cook); 12 de Ocl. de 1850,129-30 (por Mansfield); 19 de Oct. de !850,137-38 (por Cook);
2dcNov.de 1850, 153-54 (por Mansfield); 23 de Nov. de 1850, 177-78 (por Cook); 30 de Nov. de

1850, 185-86 (por Cook); 4 de enero de 1851,225-26 (por Cook).

Este debate siguié basicamente "'las reglas de debate™ y “proposiciones para discusion™ la cuales
aparecieronen L. D. Mansfield, *The Age to Come,” AHBA, 27 dejulio de 1850,46. Un corto
comentario sobre el debate es también provisto en J. B. Cook, "Response, by Bra. J. B, Cook,"" ibid.
Entre el 14 de diciembre de 1850,y el 11 de enero de 1851, L. D, Mansfield critict la teoria de la
*erapor venir” através de unaseriede tresarticul os en ci Advent Herald. L D. Mansfield, ‘The Future
Age. Inquiries Respecting Its Character,” 3-part scries in AH, 14 de Die. de 1850,366-67; 4 de Enero
de 1851,390; 11 de Enero de 1851, 398.

*“Joseph Marsh. The Age lo Come, or Glorious Restitution of All Things Spoken ofby the Mouth
of All the Holy Prophets since the World Began (Rochester, NY; Advent Harbinger Office, j851),

"’ [George Stores), “The Advent Harbinger,” BE, Sept, 1851, 140. Storrs dividia la historia de la
humanidad en los siguientes "‘periodos™ o "‘dispensaciones:” (1) “'La era DE AriAv,” (2) |,a era
antediluviana,” (3) *'Desde Noé hasta Abraham  (4) La “era Patriarcas” (5) "'Laera Mosaica," (6) “La
eradel Evangelio,” Y (7) “laEradel ReinoPersonal col Mcslas.” George Storrs, **Ageslo Come’,”
BE, Agosto. S851,120-21 (reprinted in AHBA, 23 de Agosto de S85S, 76-77). Estos siete periodos
se asemejan mucho a las siete dispensaciones propuestas es j909 en C. L Scofield, ed., "The Scofield
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Edson, como en oposicién a las ensefianzas biblicas (1) que
Cristo concluiria “el gran plan de la obra de la salvacion” por
ministrar su sangre en el santuario celestial, antes de la
segunda venida (Apoc. 22: 11, 12; Hech. 4: 12); y (2) que
esta tierra permaneceréd desolada durante los mil afios que
siguen a la segunda venida (Jer. 4: 23-29; Apoc. 20). Edson
considerd “esa nueva doctrina del tiempo de gracia de la era
venidera” como “un engafio del enemigo para desviar la
mente lejos de la verdad presente del tercer angel”.8 '

Sin embargo, 'algunos otros reproches adicionales a la
teoria de la “era venidera” aparecieron en la Review durante
la primera mitad de la década de 1850;® fue sdlo a partir de
1854 que comenzaron a aparecer criticas mas detalladas a la
teoria en ese periodico. Esas criticas fueron escritas en
respuesta a las infiltraciones de la teoria entre los adventistas
sabatistas, en Wisconsin y otros lugares, bajo la influencia de
J.M. Stephenson, D.R Hall y algunos otros.0

En respuesta a la teoria mencionada arriba, J.B. Frisbie
afirmo, en enero de 1854, que todos los impios serédn
destruidos en la segunda venida, como en los dias de Noé
{Mat. 24: 37-39; Luc. 17: 26, 27} y de Lot (Luc. 17: 28-30),3

Reference Bible (New York: Oxford University Press, 1909), 5,10,16,20,94, H15,1250, Una corla
revision de las teorias de la dispensacion es provista en Charles C. Ryrie, DixpenxationaUsm Tixtay
(Chicago: Moody Press, 1965), 65-85.

“H. Edson, “Appeal to the Laodicean Church,”1AR Extra, Sept. 1850,14.

wi_ebbeus Drew, “From Bro. Drew,” RHt 22 de Julio de 1852,46; M. E Cornell, “Joseph Marsh’s
Misrepresentations/?//, 16 de Sept, de 1852,78; Heniy Lyon, “From Bro. Lyon," ibid., 79; P. Gibson,
“Extractof Letter,” R\>28dcOct. de 1852,103; David Seely, “Communication from Bro. Seely,"* /?//.
25 de Nov. de 1852,109; Wm. B. Putnam, “ From Bro. Putnam,” 31de Mer. de 1853,183; wm. S.
Ingraham, “The Parab!<”~Man. xxv,” RH, 9de Junio de 1853,9.

“Para un estudio adicional de la influencia de J. M. Stephenson y D. P. Hall en la difusion de la
teoria de “la era por venir® entre los circuios Adventistas Sabaticos para mediados de la década de
1850, ver“The Review Sectarian’,”/?//,4 de Dic. de 1855,80; J. H. W(aggoncr],*Thc' AgctoComc’,”
RH> 11 de Die. de 1855,84-85; C. Bates, “Extracts of Letters," RH>3 de Enerode 1856. 111; J[ames]
White], “The Review'Sectarian’ “/?//, 14 de Feb. de 1856,160; Joseph Bates, “‘From Bro. Bates,""/?//,
13deMar.de 1856, 190; J[ames] Whhitc], “The Age to Come/’/?//, 24 de Julio de 1856,96; J. H
Wlaggoner], “The Cause in the West,” RH, 7 de Agosto de 1856,109-10; Jjames) White], “How They
Understand,”/?//, 5 de Feb. de 1857, 112; idem, “‘As We Expected,” /?//, 28 de Mayo de 1857,28-29;
J. H. Wfaggoner), *"When a Man Forsakes the Truth. Which Is the Loser?"* RHt 24 de Sept, de 1857,
165; /James] Wjhite], “A Sketch of the Rise and Progress of the Present Truth,” 14 de Enero dc
1858, 77; C. W. Sperry, ""Meetings in Crane’s Grove, 111finoijsRHt 28 de Enero de 1858, 93: J. H.



sin que quede nadie para ser “probado” durante los mil afios.q
En abril (1854), Urias Smith acusé de apostasia al periédico
Advent Harbinger por renunciar abiertamente a “toda relacion
con la fe del advenimiento”, por la “creencia en una era futura
en un reinado temporal de Cristo en la tierra.” Smith entendia
esa teoria como “una leve modificacion de esa sutil doctrina
del enemigo, el milenio temporal”.2

Muchos otros articulos aparecieron en la Review, en la
mitad de la década de 1850 y al inicio de 1860, en respuesta
a la teoria de la “era que vendra”.8 Un andlisis de esos
articulos muestra que la linea principal de los adventistas
sabatistas (1) estaba muy preocupada con las infiltraciones
de esa teoria en sus circulos y (2) que la consideraba como
en oposicion directa a su comprension del amplio espectro
de los eventos relacionados con la segunda venida, como
estan descritos en la Escritura.2

W[aggoner], “The Cause in (he West,” «//, 6 de Mayo de 1B58, 197-98; Jlames] White], "Westem
Tour,” /W, 23 Sept. de 1858, 140. \ertambién Loughborough, Rite and Progress, 204-7; idem, Great
Second Advent Movement, 331-33; Lowell Tarline. The Edges of Seventh-day Adventism: A Study of
Separatist Groups Emergingfrom the Seventh-day Adventist Church (j84-1-1980) (Barragga Bay,
Bermagui South, NSW, Australia: Galilee, 1981), 25.

W. B. Frishie, *'"Age to Come,” RH, 24 de Enero de 1854, 6

U Smith, ""'Sanctuary,’* RH, 4 dcAbr. de 1834, 86,

”” [Uriah Smith], *"The "Age lo Come’,” RH, 20 de Mar. de 1856, 196-97; JJames) W(hite], ‘The
Age to Come,” JUT, 10 de Abr. de 1856, 5; idem, *The Second Advent, Its Manner and Objects
Considered," serie en 2 pariesen RH, 27 de I>ic. de 1855, 100-1; 3de Enerode 1856,108-9; J H
Wiajigonei ], *"When Will the Nations Be Dashed in Pieces?"* serie en i0 panes en RH, 24 de Enero
de 1856,132-33;31 de Enerode 1856,140-41; 7 de Feb. de 145-47; 28 de Feb. de 1856,169; 6 de Mar.
de 1856,177-78; 13 de Mar. de 1856, 185-86; 20 de Mar. de {856, 193-94; 10 de Abr. de 1856, 1-3;
15de Mayo de 1856,33-34; 29 de Mayo de 1856,41-42; J[amcsJ WThitc], Tetter toH. \, Reed,"" serie
en 2 panesen RH, 6 de Mar, de 1856, 180-81; 13 de Mar. de 1856,188-89; R. F. C[ottrell], *"Whal Wil
Becomeofthe ’Age-to-Comc’ City When the New Jerusalem Comes Down?"* RH, 15 de Mayo de 1856,
36-37;i. H. W[aggoner], Tfte Kingdom of God. Letters to Bro. Sperry **serie en 6 panesen RH, 7 de
Agosto de 1856, 109; 14 de Agosto de 1856, 117-18; 11 deSept.dc !8S6,149; 18deSept. de 1856,
156-57; 25 de Sept, de 1856,164-65; 9 de Oct. de 1856, 180-81; idem, “The Kingdom of God,"'RH,
22 de Enerodc 1857,93; idem," The KingdomofGod,” RFf, 12 de Mar. de 1857,148-49; J. N. Andrews,
“Third Angel’s Message Not in Ihe Age to Come,"* RH, 14 de Agosto de 1856,113-14; Joseph Bates,
“A Consectitive View of the Prophecies Concerning the Kingdom ofGod and Its Establishment on the
Earth," serie en 4 partescn RH, 28 de Agosto de 1856,129-30; 4 de Sept de 1856,137-39; 11 deSept.
de 1856. 145-47; 18 de Sept, de 1856. 153-54; S.A. Bragg, “is the One Thousand Years’ Reign of
Christ Less Glorious than This Dispensation?—Yes, If the Age-to-Come Theory Is Correct.”” RH. 4 de
Sept.de 1856, 142-43;F.\1 B, "'Israel,"P//, 13dcNov.de 1856, !0-!1;J.B, Frisbie, «<Communication
from Bro. Frishie,» RH, 12 de Feb. de 1857, 115; J[ames] Whiie], «Revelation xvtit-xxi,” RH, Sde Mar.
de 1857, 140-41; R. F, Cottrell. *"The Age to Come,” RH, 3 deSept.de 1861,108-9,
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La importancia que ios adventistas sabatistas le atribuyeron
a la doctrina de la segunda venida fue expresada por Utias
Smith cuando, en 1862, hablé de esa doctrina como una
prueba de discipulado, %

Una vez que esa doctrina fue establecida antes de 1850,
no hubo desarrollos relevantes positivos de 1850 a 1863 en
su comprension, més alla de la agitacion contra la “era que
vendrd”, con base en las posiciones anteriormente
establecidas.

De especial relevancia para el proposito del presente
estudio es la forma por la cual los adventistas asociaron la
doctrina de la segunda venida de Cristo con el santuario y los
tres mensajes angélicos.

Relacion con el santuario

Los adventistas sabatistas consideraban el santuario y los
2300 afios como “el principal pilar de la fe de aquellos que
estan aguardando ai Sefior, y esperandolo en breve”,% Ellos
argumentaban que cuando Cristo concluya su ministerio
sacerdotal en el santuario celestial, dejard sus vestiduras
sacerdotales se colocara la “vestimenta de venganza” {Isa. 59:
17), y descenderéa del Cielo en una gran “nube blanca” (Apoc.
14: 14), para redimir a su pueblo expectante.%

Urias Smith afirmd, en 1863, que nuestro gran Sumo
Sacerdote “saldria del santuario para pronunciar la bendicién
eterna sobre su pueblo que le espera”.% El comprendia el
tema del santuario como lanzando

sobre la gran doctrina del pronto regreso del Sefior, un aire de
inminenciay certeza sobre todos ios demas asuntos. El esta destinado

*11 S[milh], “Visions aTcsl,” RH, 54 de Enero do 1862,52-53.

{1 While], Sanctuary and 2300 Days,” RH, 17 de Mar. de 1853, 172. \Verp. 193.

KJ. Bales,""Laodicean Chard!,” /2//, Nov. 1850, 8; J. Bates, “Midnight Cry in the Past,” /?//, Dee.
1850,22; Ji. White], “"Angels of Rev. xiv—No. 4,” RH, 23 de Die. de $851,70; W J. Lusk,
*"Communication from Bro. Lusk,”/?//,!1de Abr. de 1854,95; J, Wdhite], "Third Angel's Message,”
RH, 14 de Agosto de {856, 116.

**{U. Smith], “Sanctuary,” RH, Sde Sept, de 1863,109.



a inspirar, en la igiesia de latierra, un espiritu de vigilancia inusitado,
un examen de concienciay oracion.9*

Smith declaré que “la luz del santuario”, con respecto al
fin de los 2300 dias, en 1844, deja claro que ningun periodo
profético se extiende hasta “la venida dei Sefior”,y asi “no se
puede establecer otra vez un tiempo para la venida del
Sefior”.®

Relacion con el mensaje de los tres Gngeles

La segunda venida de Cristo fue relacionada directamente
con los tres mensajes angélicos por medio de cuatro conceptos
basicos. Uno de esos conceptos era la idea de que los tres
mensajes angélicos estaban destinados a preparar un pueblo
para la segunda venida.10 David Arnold afirmé, en 1853,
que “las verdades de los tres mensajes angélicos” “estaban
destinados a santificar y preparar un pueblo para la traslacion
para lavenida de Cristo.10l En 1856, Jaime White argumento
que es el recibir o el rechazar el tercer mensaje angélico lo
que madura “la cosecha de la tierra" para la segunda venida
(Apoc. 14: 14-20).1® Y, en 1863, White afiadid que los tres
mensajes angélicos estan destinados a “sacar, del refugio de
este mundo desleal, a un pueblo fiel que con alegria daria la
bienvenida a su Rey”,1B

Un segundo concepto por el cual ei evento de la segunda
venida, fue relacionado con los tres mensajes angélicos, es la
comprensién que desde el chasco de octubre de 1844 el

™lbid., 8 de Sept. de {863, 1i6.

*"lbid. Ver también [idem], “Synopsis of jhe Present Truth. No. i 1,” RH, 21 de Enero de {858,
85; idem, “As He Hath Declared to His Servants the Prophets,” RH, 13 de Agosto de 1861, 84-85,

" David Arnold, "*Rapology Explained’, Or the Origin, Character, Works, and Final Destiny of
Satan and His Followers; and a Sketch of the Restitution,” RH, 21 de Julio de 1853, 36; J. Wrhile],
“Third Angel’s Message,”/?//, 7 de Agosto de 1856,108; [idem], *‘Groat Movement,”/?//, 19 de Mayo
de 1863, 19%; M. Hull, "Mearkofthe Beast, and Seal ofthe Living God,"'RH, i5de$ept,del863,i21.

I“D. Arnold, “Rapology Explained,” RH, 21 de Julio de 1853, 36,

M. Whtte], “Third Angel’s Message," RH, 7 de Agosto de 1856, 108.

While], “Great Movement,"* RH, 19 de Mayo de, 1863,196,
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pueblo remanente de Dios esta viviendo en el periodo de la
“paciencia de los sanios”, mencionado en el tercer mensaje
angélico (Apoc, 14: 12), aguardando la segunda venida.1%
En 1852, Jaime White se refiri6 a Hebreos 10: 36 y 37, que
habla de la “necesidad de paciencia” para esperar el retorno
del Sefior, como “el lazo que amarra el tiempo de la paciencia
de los santos al periodo después de su chasco relativo al
tiempo de la venida de Cristo”, 16

El evento de la segunda venida también, fue asociado
con tos tres mensajes angélicos por la nocién que ese evento
ocurrird poco después del término de la proclamacion del
tercer angel {Apoc. 14: 14).16 Pero, de acuerdo con Elena
White, el fin de esa proclamacion ‘no debe” “depender de
tiempo; pues el tiempo nunca mas serd una prueba".107

Un cuarto concepto de enlace entre la doctrina de la
segunda venida de Cristoy los tres mensajes angélicos, era la
conclusién de que esa doctrina es parte de la “fe de Jesus”
mencionada por el tercer angel, (Apoc. 14: 12).18
Relacionando la fe de Jesus con las ensefianzas del Nuevo
Testamento, Unas Smith entendid, en 1860, a la segunda
venida de Cristo y las sefiales de esa venida como parte de la
fe de Jesus.10

Algunas conexiones indirectas adicionales ayudaron a
fortalecer la relacion entre la doctrina de la segunda veniday
los tres mensajes angélicos (Apoc. 14: 8), en la afirmacion de

‘“«1J.WhiieJ, “Angels of Rev. xiv—No. 4 RH, 23 de Die. de 1851,70-71; [idem), “Pal jence of the
Saints," RH, 22 de Julio de 1852,45; [idem], *"Faith of Jesus,” RH, 5 de Aug. de 1852, 52.

m[S White), «Faith of Jesus,» RH, 5tie Agosto de 5. 1852, 52.

*“ [J. White), “Babylon,” RH, 24 de Juniode 1852,29; (idem). TailhofJesus," RH, 19 de Agosto
de 1852,60; J, N. Andrews, “Sanctuary,” R\ 3 de Feb. de 1853,149; [J. While), *'Signs of the Times,"
RH, 13 de Sept, de 1853,75; H. Bdson, “Times of the Gentiles,” RH, 17 de Enero de 1856, 122; [U.

Smith], “Three Angels’ Messages of Rev. xiv," RH, 29 de Mayo de 1860,5; [idem], **Our Weak Points,"*
RH, 22 de Die. de 1863, 28.

I'[E. G White], Sksich ofthe Christian Experience, 48, See also U, S(mith), “Why Can We Hot
Believe inthe Hew Time,"" RH, 14 de Feb de 1854,29,

"'e(J. White). "Faithof Jesus,"" RH. 5 de Agost6 de 1852,52; [U. Smith], “Faith of Jesus,” RH, 2 de
Feb.de 1860,84.

IWU. Smith), “Faith of Jesus,” RH, 2 de Feb. de 1860.84.



J,N. Andrews, en 1855, que la Babilonia mistica, cuya caida
habia sido anunciada por ese mensaje, finalmente sera
destruida “en conexidon inmediata con el segundo
advenimiento”,110 La misma doctrina fue indirectamente
relacionada, por J.N. Loughborough, al mensaje del tercer
angel (Apoc. 14: 9-12) cuando afirm6, en 1861, que, en el
proceso de transformacion de la bestia de los dos cuernos, el
protestantismo ha estado en fuerte oposicion a la doctrina
biblica de la “pronta venida del Sefior”.111

Asi la ensefianza adventista sabatista de la segunda venida
de Cristo, fue asociada en forma directa con el santuario y
los tres mensajes angélicos. La conexién con el santuario se
bas6 en el concepto que la segunda venida ocurrira cuando
Cristo, haya concluido su ministerio sacerdotal, y deje el
santuario celestial para venir a esta tierra. La conexién con
los tres mensajes angélicos estaba relacionada con las
conclusiones que (1) esos mensajes estan preparando un
pueblo para la segunda venida; (2) la “paciencia de los santos”
(Apoc. 14: 12) significa la perseverante espera por el retorno
del Sefior; (3) el segundo advenimiento ocurre poco después
del término de la proclamacion del tercer angel de Apocalipsis
14; y (4) la segunda venida es parte de la “fe de Jesus”
mencionada en Apocalipsis 14:12. Fueron hechas menciones
sobre la destruccion de Babilonia (Cf. Apoc. 14: 8), para la
segunda venida, y la oposicién a la doctrina del segundo
adviento por la bestia de los dos cuernos (Cf. Apoc. 14: 9-11)

La inmortalidad condicional del alma

Perfeccionamiento de ia doctrina

Algunos grupos de adventistas no sabatistas limitaron su
mision, después de 1844, en gran parte, a la predicacion de
la doctrina de la inmortalidad del alma (Cf. Apoc. 14:13).m

»M N. Andrews, *Three Angels of Rev, xiv, 6-12,”” RH, 6 de Mar, de 1855, 187,
11tJ, N. Loughborough, *'Image lo the Boast,” RH, 22 de Enero de 1861, 76.
*"J. N. Loughborough, ‘Image to the Beast,” RH, 22 Enero de 1861, 76. Bajo la presuposicion
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Los adventistas sabatistas, por otro lado, definian su mision
en términos dei tercer mensaje angélico (Apoc. 14: 9-12) v,
solo al inicio de la década de 1850, comenzaron a enfatizar,
maés explicitamente, la doctrina de la inmortalidad condicional
en su predicacién. Jaime White explico, en 1868, que solo
después del surgimiento del espiritismo los adventistas
sabatistas comenzaron a percibir la importancia del asunto.113

El reavivamiento moderno del espiritismo debe mucho a
los “golpes misteriosos”, ampliamente divulgados, que fueron
observados, por primera vez, en la casa de la familia de John
Fox, en Hydesville, Nueva York, al final de marzo de 1848,14
y, después, en Rochester y otros lugares, en el oeste de Nueva
York.115 También influyé en ese reavivamiento la convencion

que la predicacion de los tres mensajes angélicos de Apocalipsis 14: 6-12 habia sido cumplida antes
del chasco de octubre de 1844, Joseph Temer sugirié en 1852 que la misién adventista después de
1844 era “la promulgacion de la doctrina de lavida y la muerte, o la inmortalidad sélo a través de
Cristo'* como es indicada por Apoealipsis 14: 113. J. Turmer, “Sabbath Question."" AW, 24 de Mar. de
1852,00. Periddicos adventistas no sabéticos tales como el Adven! Harbinger and Bible Advécale,
el 1Scconf Adven! Watchman, y el World Crisis defendian la doctrina de la inmortalidad condicional
del alma durante !a década de 1850 e inicios de 1»de 1860.

H\ver J, *White, Life Incidents. 154-55.

*"Lii relevancia de la experiencia de las hermanas Fox parael Espiritismo en 1848, es
reconocida en una inscripcion en un monolito en el sitio donde estaba ia casa de los Fox en
Hydesville, Nueva York, la cual lee como sigue, “EL LUGAR DE NACIMIENTO Y SANTUARIO
DEL ESPIRITISMO MODERNO Erigido por las contribuciones muy generosas de los espiritistas y
sus amigos de todo el mundo, en honor de cada dejado médiumespiritista del tiempo de las hermanas
Fox en 1848 hasta nuestros médium espiritistas det presente y futuro. Esta monolito fue compradoy
puesto por el ministerio del espiritismo y la ciencia dividay amigos, el 4 de julio de 1855”. Copiado
de una fotografia del monolito original tomada per Alberto R, Timm en Hydesville, Nueva York el 22
de Junio de 1992. Ver también Ceniemtial Book of Modem Spiritualism in America (Chicago: Na-
tional Spiritualist Association of United States of America, 1948), 8-12,

*“Discusiones contemporaneas relevantes de esos “golpes misteriosos” se encuentran en Eliab
W. Capron and Henry D, Barron, Explanation and History of the Mysterious Communion with Spir-
its, Comprehending the Rise and Progress of the Mysterious Noises in Western New-York, Generally
Receivedas Spiritual Communications, 2d ed,, rev, and enl. (Auburn, NY: Capronand BaiTon, 1850);
(Deilon M. Deweyd, History of the -Strange Sounds or Rappings, Heard in Rochester and Western
rvew-York, and Usually Called the Mysterious Noises! Which Arc Supposed by Many to Be Commu-
nicationsfrom the Spirit World, together with Ail the Explanation That Can as Yet Be Given of the
Matter (Rochester, INY]: D, M. Dewey, 1850); William T. Cogg[c]shall. The Signs of the Times:
Comprising a History of the Spirit-Rappings, in Cincinnati and Other Places: with Notes ofClair-
voyant Revealmtnts {Cincinnati, [OH): The author, 1851); H Mattison, Spirit Rapping Unveiled! An
Exposé ofthe Origin, History, Theology and Philosophy of Certain Alleged Communicalions from the
Spirit World, by Means off**JSpirit Rapping. ** 1Medium Writing.** **Physical Demonstrations, ™ etc.
(New York: Mason Brothers, 1853), Paraunadiscusion mis recientedel tema, ver, por ejemplo, Emest
Isaacs, “The Fox Sisters and American Spiritualism'™ in Howard Kerr and Charles L, Crow, eds.. The



de 1852, en Cleveland, Ohio, convocada para todos aquellos
que se consideraban espiritistas,116 Un informativo sefialo
que en marzo de 1853, ya habia, en los Estados Unidos,
“decenas de millares” de médium y “no menos de medio
millén” de “devotos creyentes” en las “manifestaciones
espiritistas", 117

Creyendo que tales manifestaciones eran parte de los
engafios de Satanas en los dltimos dia, (Cf. 2Cor. 11: 14;
Apoc, 12: 12; 13: 13, 14),118 los adventistas sabatistas, du-
rante la década de 1850 e inicio de 1860, trataron el asunto
del espiritismo y el estado de los muertos, en muchas de sus
publicaciones,119

Elena White hablo, en 1854, sobre la doctrina de! “estado
de los muertos” como una verdad presente. Ella escribi6:

Vi que ios santos deben alcanzar una comprension profunda de la
verdad presente, lacual deberan sustentar por las Escrituras. Eiios
deben comprender el estado de ios muertos; pues los espiritus de3

Occull in America: New Historica! Perspectives (Urbana, |'L]: University of Illinois Press, 1983),
79-i10: Ruth Brandon. The Spiritualists: The Passionfor the Occult in the Nineteenth and Twentieth
Centuries (New York Alfred A Knopf, 1983), M3

"“George A. Mather and Larry A. Nichols, Dictionary of Cults, Sects, Religions and the Occull
(Grand Rapids, MI: Zondervart, 1993), 263.

"Spiritual Telegraph, 26 de Mar. de 1853, citado en D. Arnold, “Rapology Explained ““ RH, 21
de Julio de 1853, 35.

""Tan temprano como el 21 de marzo de 1849, Ellen White vio en vision que esos “golpes
misteriosos en N[eva] Y[ork] y otros lugares, eranel poder de Satanés; y que tales cosas serian mésy
méas comunes.” E. G While, ""Dear Brethren and Sisters,” PT, no. 3, Agosto de 1849, 21.

""\ere g,, D. Arnold, “Rapology Explained,” RH, 21 de Julio de 1853, 34-37; [J. White], ““Signs
of the Times,” RH, 28 de Agosto de 1853, 58-59,62-63; ibid., 8deSept.de 1853, 65-67,70-71; ibid.,
13 de Sept, de 1853, 73 (reimpreso en idem, The Signs ofthe Times, Showing that the Second
Coming of Christ Isat the Dorrs Spirit Manifestations, aForetold Sign jtoil the Day of God’s Wkath
Hasleth Greatly [Rochester, NY: Review Office, 1853), 36-98); [E. G White], Supplement to the
Christian Experience, 4-10 (reprinted in idem, Spiritual Gifu, 1:173-79); D. P Hall, “Mortality of
Man,” sene on 7 partes en RH, 29 de Agosto de 1854, 17-19; 5 deSept. de 1854,25-28; !2 deSept. de
1854, 33-36; 19 de Sept, de 1854,41-42; 12 deDtc. de 1854,129-32; 19 dc Die. de 1854, 137-39; 26
de Die. de 1854,145-47 (reimpreso en idem, Man Not Immortal: The Only Shield against the Seduc-
tions of Modem Spiritualism [Rochester, NY: Advent Review Office, 1854]); J. N. Loughborough,
”Is the Soul Immortal?” aerie de 9 partes en RH, 4 de Sept de 1855, 33-36; 18 de Sept, de 1855,41-
43; 2deOet.de 1855,49-52; ladcGot. de 1855,57-60; 30 de Oct. de 1855,65-68;4 dc Die. de 1855,
73-75; 11de Die. de 1855,81-83; IS deDic, de 1855,89-9); 27 deDie.de 1855,97-100 (reimpreso
en idem, An Examination of the Scripture Testimony Concerning Man’s Present Condition and His
Future Reward or Punishment [Rochester, NY: Advent Review Office, 1855], 3-187); M. IP Cornell,
“Immortality of the Soul  Frank Confession,” RH, 3 de Junio de 1856, 110; (Uriah Smith), “Annill -
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demonios van a apareceras, profesando ser amigos y parientes
queridos que les declararan que e! sabado fue cambiado como
también otras doctrinas no escrituristicas.10

En 1858, Elena White afiadié que “la primera mentira
sobre la inmortalidad de! alma" fue dada en el Edén por
Satands, en su afirmacion tendenciosa a Eva: “Ciertamente
no moriréis” (Gén. 3: 4}, Desde entonces Satanas ha tenido
mucho éxito en llevar a muchos “a creer que las Palabras de
Dios: ‘el alma que pecare, esa morird’ [Eze. 18: 4, 20],
significan que el alma que peca no morir4, mas vivira en
eterno tormento”.12

Mediante la teoria de la inmortalidad natural del alma,
Satanas fue visto llevando al pueblo a creer que los pecadores
“vivirdn un eterno tormento” o que todos los santos y
pecadores “seradn al fin salvos” en el reino de Dios. Mientras
la primera creencia lleva a las personas a ver a Dios como
“un tirano vengativo”, la segunda les quita las preocupaciones
espirituales. Contra tales creencias, Elena White afirmé que,
al fin del milenio, todos los impios, incluido Satanas y sus
angeles seran finalmente destruidos.12

En 1860, Urias Smith declaré que “la ensefianza moderna
de! estado consciente del hombre en la muerte” hace

lalion"*RH, 21de M . de 1856,164; [idem], *'Progress of Truthand Error,"' RH, 15 de Mayo de 1856,
36; J. H W[aggoner], *"The Nature and Tendency of Modem Spiriwalism,” serie en 1 pariesen RH,26
deNov.de 1857, 17-18; 3dcDic.de 1857,25-26; 17 de Die. de 1857,42-43; 24 de Die. de 1857,49-
50; 7 de Sacro de 1858,65-66; 28 de Enero de 1858,89-90; 4 de Feb, de 5858,97-99; [U. Smith), «By
Their Fruits,» RH, 17 de Junio de 1858,36; E. . White, Spiritual Gifts. 1:113-19; 3. H W[aggoner],
«Dr. Randolphand Spiritualism,” RH, 6de Enerode 1859,52-53; [Uriah Smith), “Mortal or Immortal?
Which? or. An Inquiry into the Present Constitution and FuWre Condition of Man,* serie en 6
pariesen RH, 1de Sepl, de 1859, 113-15; 8 de Sept, de 1859, 121-23; 15 de Sept, tic 1859,129-31; 22
de Sept. 1859, 137-39; 29 de Sept, de 1859,145-48; 6 de Oct. de 1859, 153-56; (Idem), «Faith of
Jesus,ji RH, 1 de Mar, de 1860,1i6-17; E. ¢ W[hitc), «Phrenology, Psychology, Mesmerism, and
Spiritual ism,” Jiff, 18 de Feb. dc 1862,94-95; Moses Hull, “1ie Mission of Spiritualism,” RH, 25 de
Mar. de 1862,131-32; R.F.Cottrell. TsMan immortal?" RH,20de Oct.de 1863, 164;D.M.Canright,
“Origin of the Doctrine of the Immortality of the Soul and Eternal Misery,” serie de 2 de pariesen RH,
8 deDic. de 1863.9-10; 15deDic.de 1863,21-22; B. F Snook,“The Time of Rewards and
Punishment,” RH, 29 de Die. de i863,33-34.

IWE. G White), Supplement to the Christian Experience, 6.

li'E. G. White, Spiritual Gifts, 1:113-14, \&i también idem, "The Power of Satan,” RH, 6 de
Mayode 1862, 187.

JAIE G White, Spiritual Gifts, 1:114-19, 2(7-18,



“completamente indtil” ia ensefianza biblica de la “resurreccién
del cuerpo” (Ci ICor. 15). Smith inquirié “;Si al momento
de morir los justos entran en la presencia de Dios, donde hay
plena alegria, y los impios descienden a su lugar de castigo,
gue necesidad existe de una resurreccion?’123

En respuesta a la pregunta: “;Hacen ustedes de la creencia
de la inmortalidad del alma una prueba de discipulado?"
Jaime White afirmd, en 1861, que “laverdad, y no nosotros,
hacen la pruebal.”4 En 1862, Urias Smith afiadio que “el
suefio de la muerte" y “la destruccion de ios impios” son
prueba de discipulado.15

Durante ese mismo periodo (1850-1863}, los adventistas
sabatistas continuaron asociando la doctrina de la
inmortalidad condicional del alma al santuario y a los tres
mensajes angélicos.

Relacién con elsuntuario

La doctrina de la inmortalidad condicional del alma,
estaba indirectamente relacionada con el santuario por medio
de dos ideas principales. Una era la conviccion de que el
estado de los muertos, es esencial para el juicio investigador
de Sossantos, antes del advenimiento, que se esté realizando
en el santuario celestial. 1%

Una segunda idea que asocié indirectamente la
inmortalidad condicional del alma con el santuario, era la
comprensidn que el don de la inmortalidad sera concedido a
los santos para la ocasion de la segunda venida de Cristo, 0
que ocurrird poco después de la conclusién de su ministerio
sacerdotal en el santuario celestial.27 GW. Holt, por ejemplo,
escribio, en 1851, que “la obra del Sumo Sacerdote en el

Smith], “Faith of Jesus,” RH, 1 de Feb. de 1860, 84.
"*'[James White], “QuestionsRH, 23 de Julio de 1861, 60.
'«U. s[mith], “Visions aTest,” RH, 14 de Enero de 1862, 53.
‘«\Ver pp. 210-211.

Is\Verpp. 270-271.



Santuario estd casi concluida”, y luego “la multitud de! suefio
de la muerte que ningn hombre puede contar” “se vera
resucitando de sus sepulturas, revestidos con la gloriosa
inmortalidad y, juntamente con los vivos que son
transformados, seran elevados para encontrarse con el Sefior
en los aires”.18

Relacion con el mensaje de los tres angeles

Varias conexiones entre la doctrina de la inmortalidad del
almay los tres mensajes angélicos fueron sugeridas durante
la década de 1850 e inicios de 1860. Esa doctrina fue
directamente asociada al tercer mensaje angélico mediante
cuatro conceptos bésicos. Uno de esos conceptos era la idea
de que esa doctrina es parte de la “fe de Jesis” mencionada
en el mensaje del tercer angel (Apoc. 14: 12). Al considerar
que la fe de Jesus abarca todas las ensefianzas del Nuevo
Testamento, Urias Smith sugirié, en 1860, que “la gran
doctrina de la resurreccion del cuerpo™ (ICor. 15), que
presupone el estado inconsciente de los muertos, es parte de
la fe de Jests”.10

Otra conexion fue la creencia que la inmortalidad seria la
recompensa final de aquellos que siguieran el tercer mensaje
angélico (Apoc, 14: 12). Jaime White afirmo, en 1856, que
aquellos “que realmente guardan los mandamientos de Dios
y la fe de JesUs seran madurados para la eternidad”. 13

Un tercer concepto por el cual la doctrina de la
inmortalidad condicional del alma y la destruccion final de
los impios fueron relacionados directamente con el tercer
mensaje angélico, se relaciona con el “vino de ia ira de Dios”
y el tormento “con fuego y azufre” (Apoc. 14:10). En 1851,
Jaime White sugirio que el mensaje del tercer &ngel contiene

IMG W, Hoit, *"The Covenant Made in Hweii,"" RM 23 de Die. de 1851,66.

mjU. Smith], ""Faith of Jesus," fiM 2 dc Feb. de 1860, <4. Cf. {Uriah Smith), “Faith of Jesus,"
RH, 1deMar.de 1860, 116-17.

WJ. W(hite], “Third Angel's Message/*/?//, 7 de Agosto de 1856, 108.



no s6lo “una advertencia en cuanto a los terrores de la
primera muerte”, durante las Gltimas siete plagas (Apoc, 16),
sino también una descripcion de la “cena del tormento en la
segunda resurreccion, cuando los impios muertos resucitaran
con cuerpos capaces de estar delante de la presencia del
Cordero y de los santos angeles". Esa ultima cena era
considerada como la culminacién con la destruccion de los
impios por el fuego (Apoc. 20: 7-15),13

Las ensefianzas sobre la inmortalidad condicional del alma
y el estado inconsciente de los muertos fueron también
considerados, por Jaime White, en 1853, salvaguardas con-
tra ios engafios espiritistas de Babilonia mencionados en el
segundo mensaje angélico (Apoc. 14: 8),12

Asociaciones indirectas relevantes entre la doctrina de la
inmortalidad condicional del almay los tres mensajes angélicos,
también fueron sugeridas en la teoria antitética de la
inmortalidad natural del alma, Una de esas asociaciones fue
la nocion que las manifestaciones espiritistas modernas,
basados en la teoria de la inmortalidad natural del alma,
surgian como falsificaciones paralelas a esos mensajes. David
Arnold sugirio, en 1853, que “Satanas con sus legiones de
angeles caidos”, estaba usando la “psicologia, del mesmerismo
y las asi llamadas manifestaciones espiritistas” para cegar la
mente del pueblo “de las verdades de los tres mensajes
angélicos destinados a santificar y preparar un pueblo para la
traslacion, para la segunda venida de Cristo”.13 En 1856,
Urias Smith afiadié que simultdneamente “con el surgimiento
del tercer mensaje angélico”, “y la Gltima advertencia de mise-
ricordia a un mundo en peligro, comenzaron las maravillas
de la psicologia, del mesmerismo y del espiritismo, el Gltimo
engafio del enemigo de toda la verdad”.13%

m(J. White], “Angels ofRev. xiv—No. 4,” RH, 23 de Dio. de 1851,70.
White], "'Sings of the Times,"* RH, 8de Sep.!, dc 1853,70-71, Vertambién idem, “Babylon,™
RH, jOde Mar, de 1850, 122-23.
*“D. Arnold, “Rapology Explained,” RH, 21 de Julio de 1853, 36.
Smith], **Progress of Truth and Error,”'RH, !5deMayode 1856,36.
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Otra asociacion indirecta entre la inmortalidad condicional
de almay los tres mensajes angélicos fue el concepto que la
teoria de la inmortalidad natural del alma es una de las
principales ensefianzas de Babilonia mencionada en el
segundo mensaje angélico (Apoc. 14: 8). Jaime White afirmd,
en 1853, que jas teorias “que todos los hombres son
inmortales y que los muertos tienen conocimiento”, son “la
base misma del espiritismo”, y se “encuentran en todos los
credos de Babilonia”.1% En 1855, J.N. Andrews identifico la
teoria “de la inmortalidad natural dei alma” como una de las
falsas doctrinas que componen “el vino de la ira” de la
fornicacion de Babilonia {Apoc. 14: 8).1%

Una tercera asociacion indirecta entre la inmortalidad
condicional del alma y los tres mensajes angélicos, era la idea
que las manifestaciones espiritistas eran parte de las
“maravillas” realizadas por la bestia de los dos cuernos en su
esfuerzo de llevar al pueblo a adorar a la bestia de los diez
cuernos (Apoc. 13: 12, 13; Cf.14: 9, 11). En 1854, J.N,
Loughborough puso “las asombrosas maravillas de la
Manifestaciones Espiritistas™ entre esas “maravillas”.1¥

Se hicieron también alusiones a la advertencia de Dios en
Isaias 8:19,20 de buscar “la ley”y “el testimonio”, en vez de
los “espiritus familiares”, sugiriendo que las manifestaciones
espiritistas estdn en directa oposicion a los “mandamientos
de Dios” y a “la fe” o el “testimonid de Jesus Cristo”
mencionados en el tercer mensaje angélico (Apoc. 14: 12;
Cf. 12; 17).18

La doctrina de la inmortalidad condicional del alma
también fue asociada, indirectamente, con el tercer mensaje
angélico a través de la bienaventuranza, que esti en

>»|l Whitt), **Sings ortho Times.” RH, 8 de Sept, de 1853,70-71. Ver también idem, *'Babylon,”
RH. 10de Mar. de 1859,122-23.

V. N. Andrews. “Three AngclsofRev.xiv, 6-12" /?W,6de Mar. de 1855.185.

mJ. N. Loughborough, ‘Two-homed Beast,” RH, 28 de Mar. de 1854,74.

*“eH. Edson, "*Commandments of God, and the Mark of the Beast,”/?//, 2 dc Sept, de 1852,65; |.



Apocalipsis 14:13, para aquellos que “mueren en el Sefior”.
Jaime White afirmd, en 1856, que Apocalipsis 14: 13
“pronuncia la bendicién sobre aquellos que mueren en el
Sefor durante el temer mensaje angélico”.1® En 1863, Unas
Smith sugirié que la bendidon mencionada en Apocalipsis
14: 13 es para “aquellos que dormiréan durante” el tercer
mensaje angélico y que serdn "resucitados, de acuerdo con
Daniel 12: 2, poco antes de su traslacion”, para estar entre
los 144 mil “santos vivos para la ocasion de la segunda venida
de Cristo”.140

Asi los adventistas sabatistas continuaron asociando la
doctrina de la inmortalidad condicional del alma con la de
los tres mensajes angélicos. Esa doctrina fue indirectamente
conectada con el santuario mediante (1) la idea de que el
estado inconsciente de los muertos es esencial, para el juicio
investigador de los santos antes del advenimiento, que esta
siendo realizado en el santuario celestial, y {2) con el concepto
que el don de la inmortalidad serd concedido a los santos,
para la ocasion de la segunda venida de Cristo, que ocurrird
poco después del término de su ministerio sacerdotal en ese
santuario.

La doctrina de la inmortalidad condicional del alma
también fue asociada, directamente, a los tres mensajes
angélicos mediante (1} la idea de que esa doctrina es parte
de la “fe de Jestis” mencionada en el tercer mensaje angélico
{Apoc. 14: 12); (2) a la nocidén que el don de la inmortalidad
serd la recompensa final de los que siguen el tercer mensaje
angélico {Apoc. 14: 12); {3) el concepto que la destruccion
final de los impios, que esta subordinada a la ensefianza de la
inmortalidad condicional del alma, es el resultado final del
derramamiento del “vino de la ira de Dios” y del tormento
con “fuego y azufre” mencionados en el mensaje del tercer

Sanborn, “Here Arc They that Keep the Commandments of God,?RH, 20 de Oct. de 1863. 161.
While), "Third Angel's Message»™* RH, 14 <k Agosto de 1856, 116,
Y|riah] S(miihJT The One Hundred and Forty-four Thousand/* RH, 20 de Oct, de 1863, 166.
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angel (Apoc. 14; 10}; y (4) ia conclusién que las ensefianzas
de la inmortalidad condicional del alma y del estado
inconsciente de los muertos son salvaguardas contra los
enganos espiritistas de Babilonia, mencionados en el segundo
mensaje angélico.

Asociaciones indirectas entre la doctrina bajo
consideracion y los tres mensajes angélicos fueron sugeridas
(1) por la nocién que las manifestaciones espiritistas
modernas, con base en la teoria de la inmortalidad natural
del alma, surgieron como falsificaciones paralelas a esos
mensajes; (2) por el concepto que la teoria de la inmortalidad
natural del alma es una de las principales ensefianzas de
Babilonia mencionadas en el segundo mensaje angélico; (3)
por la idea que las manifestaciones espiritistas son parte de
las “maravillas” realizadas por la bestia de los dos cuernos en
sus esfuerzos de llevar al pueblo a adorar la bestia de los diez
cuernos (Apoc. 13: 12, 13; Cf. 14: 9, 11); (4) por la
conclusion que esas manifestaciones estan en directa oposicion
a los “mandamientos de Dios”y la “fe de JesUs”, mencionados
en el tercer mensaje angélico (Apoc. 14: 12; Cf. Isa 8: 19,
20; Apoc. 12: 17); y {5} por la bienaventuranza que se
encuentra en Apocalipsis 14: 13 para aquellos que “mueren
en el Sefior” durante el tercer mensaje angélico.

El don profético

Perfeccionamiento de la doctrina

Durante la década de 1850 e inicios de 1860, surgié una
fuerte oposicion al don profético de Elena White. Esta
oposicién no sélo provino de los adventistas no sabatistas, b

#0. R L Crdl.ier, “BriefTour,” AtiBA, 16 de Agosto de 1851. 70; M. A. Seymour, **Seventh
Day Sabbath,"" AHBA, 31 de Enerode 1852, 264; A N. Seymour, *"Delusion—E. Whites Visions,"
AOBA, JédeMar de 1853,323; Idem, "Front Bro. A. N. Seymour,”41/54,4 deFeb.de 1854, 529(en
realidad 259); idem, "The Shut Door Sabbatarians," AHBA, 3de Junio de 1854, 395; M. A. Seymour,
“The Cleansing of the Sanctuary,” AHBA, 10 de juniode 1854, 403.



sino también por profesos adventistas sabatistas asociados can
la teoria de la “era que vendra”,12 Con los partidos dei
“Mensajero”143 y de “Marion”.14

Los adventistas sabatistas produjeron varios articulos en
respuesta a esa oposicion.1b Uno de los principales conceptos
promovidos por esos articulos fue la naturaleza permanente
de los dones del Espiritu {ICor. 12: 18; Efe. 4: 11-14}, con
referencia especifica al don profético. Jaime White, por
ejemplo, argumentd, en 1851, que, en vez de ser “asignados
a un periodo limitado de la era evangélica”, los dones del
Espiritu fueron destinados “para existir en la iglesia mientras
los santos, en su estado mortal, necesiten de la ensefianza de
la Biblia y del Espiritu Santo”. El apoyo para una
manifestacion del don de profecia en el fin de los tiempos,
prometido por Joel 2: 28-32, se encontrd en el hecho que
esa promesa es para los dltimos dias, y que “los Gltimos dias
ciertamente se extendian hasta la segunda venida”. Los
eventos del Dia del Pentecostés (Hech, 2) fueron vistos, por

“"Ver J, While), *Sketch of (be Rise and Progress of the Presen! Truth,"" RH, 14 de Enero de
1858, 77.

UiVer Joseph Bales, “Letter from Bro. Bates,” RH, 26 de Enero de 26,1E60,76-77.

wVerB, F. Snook, ""ARebel Conference,” RH, & de Enerode S863,46; U[riah) Sini!h]. "The
Secession Movement in lowa,” RH, 13 de Enero de \ 863,52-53,

u'Vcfej |, [James While), The Gifts of (he Gospel Church,” RH, 2i de Abr. de 1851,69-70
(reimpreso con ia omisién de dos oracionesen RH, 9 de Jimio de 1853, 13-14 and RH, 3deOct. de
1854.60- 61); jldem], “Dreams,” RH, 21 de Abr. de 1851, 70-71; idem, "ATest,” RH, 16 de Oct. de
1855.61- 62; idem, "Testimony of Jesus,” RH, 18 de Die. de 1855,92-93; David Arnold, **Visions and
Dreams: Their Origin, Nature, and Utility," RH, 28 de Feb, de 1856,170-72; j. Whhitej, “Gifts," RH,
28 de Feb. de 1856,572-73; idem, “Unity and Gifts of the Church,” serie mi 4 partes en RH, 3 de Die.
de 1857,29; 10 de Die. de 1857,37; 31 de Die. de 1857,60-61; 7 de enero de 1858,68-69; R. F
Cottrt.1iJ, “Spiritual Gifts,"" RH, 25 de Feb. de 1858, 125-26 {reimpreso con la omisién de un parrafo
y laedicion de otros nueve parrafosen E G White, Spifilual Gifts, | :5-16, andRH, 24 de Mar. de 1859,
137-39); [Uriah Smith], *The Gift of Tongues,” RH, 6 de Mayo de 1S58, 196; Idem, *"Visions a Test,"
RH, 14 de Erero de 1862,52-53; idem, “Objections to die Visions,” RH, 21 de Enero de 1862,62-64;
[James White). **Perpetuity of Spiritual Gifts,” serie en 4 partesen RH, 4 de Feb. de 1862,76-77; 11
de Feb. de 1862,84; 18 de Feb. de 1862,92-93; 25 de Feb. de 1862, iQ0; [id™1, *'*Questions,"* RH, Feb.
1862, 77; R, F Cottrell, “There Jsa Place of Rest,"* RH, 11 de Mar. de 1862, 116; W H Ball, A
Confession," ftH, 6 de Mayode 1862,179; Oliver Hoffer, **Spiritual Gifts,” RH, 17 dejunio de 1862,
23; S. T. Cranson, "'Spiriltiai Gifts,” RH, 21 de Oct. de 1862,162-63 (escritoen 1855); D. T. Bourdeau,
""Spiritual Gifts,” RH, 2 de Die. de 1862,5-6; Ufriafi] S[mifh], *'Do We Discard the Bible by Endorsing
the Visions?'' RH, 13 de Enero de 1863,52.
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White, como habiendo sido cumplidos s6lo parcialmente,
pues (1) las sefiales del Sol y la Lunay “los prodigios en el
Cieloy en la Tierra” (Joel 2: 30, 31) no fueron vistos en ese
dia, y (2) “no hay evidencia que alguno de los discipulos
tuviera visiones” en ese dia, “y no es del todo probable que
alguno de ellos hubiese dormido y sofiado en esa ocasion
tan emocionante” .14

Otro concepto importante promovido por los articulos
adventistas sabatistas sobre los dones del Espiritu, era la
necesidad de una manifestacion moderna del don de profecia.
Jaime White declard, en 1851, que ya que el propdsito de
los dones es llevar al pueblo de Dios a la “unidad de la fe”
(Efe. 4: 13) y hoy la iglesia cristiana estd méas dividida que
nunca antes, los dones son “diez veces mas necesarios ahora
para unir los miembros dispersos del cuerpo de Cristo”. 14/
En 1856, David Arnold afirmé que el propésito de Dios en
conceder el don de profecia en los Gltimos dias (Joel 2:28-
32) es purificar “para si mismo un pueblo peculiar, celoso de
buenas obras, que estar4 con el Cordero en pie sobre el
monte de Sion, teniendo el nombre del Padre escrito en sus
frentes” (Tito 2: 14; Apoc. 14: 1}.18 En 1858, R.F Cottrell
sugirio que si “hiera necesaria una obra especial del Espiritu
para preparar un pueblo para la primera venida de Cristo”,
esa obra es “mucho mas” necesaria en relacion con la segunda
venida, porque “los ultimos dias seran peligrosos como nunca
antes” (Cf. 2Tim. 3: 1) y surgirian muchos falsos profetas
intentando engafiar “aln a los escogidos” (Mat. 24: 24).10

Ademas de la naturaleza permanente de los dones del
Espiritu y la necesidad de una manifestacion moderna del
don de profecia, los adventistas sabatistas lidiaron,

w''(J. Whist], “Gifts of the Gospel Church,” RH, 2i de Abr, de 1851,69-70. Ver lambién [idem},
""Perpetuity of Spiritual Gifts," RH, 25 de Feb. de 1)162, 100.

M[J. White], “Gifts of jlie Gospel Church,’-AM 2 1de Abr. de 1851,69.

“ D. Arnold, “Visions and Dreams,” RH, 28 de Feb. de 1856, 171.

“*R-F. Clottrell], “Spiritual Gifts,""»//,25 de Feb. de 1858, 125-26.



exhaustivamente, durante la década de 1850 e inicios de
1860, con larelacidn entre el don profético y la Biblia. Jaime
White, por ejemplo, sefiald, en 1851, que el objetivo de la
manifestacion moderna del don de profecia era traer al pueblo
de vuelta a la verdadera ensefianza de la Biblia. Siendo que
la responsabilidad de cada cristiano es “aceptar a la Biblia
como la perfectareglade fe y deberl aquellos que desprecian
las Escrituras para conocer “su deber por medio de cualquiera
de ios dones” asumen “una posicion extremadamente
peligrosa,” “Pero”, White prosigue, “si una parte de la iglesia
yerra en relacién a las verdades biblicas”, debemos permitir
que Dios corrija tales errores mediante “los dones del
Espiritu”.13 También en 1851, la propia Elena White escribid:

Le recomiendo, amado lector, la palabra de Dios como la regla de
vuestra fe y practica. Por la Palabra serdsjuzgado. En su Palabra,
Dios prometi6 dar visiones en los “altimos dias”: no para una nueva
regla de fe, sino piara el bienestar de su pueblo y para corregir
aquellos que se desvian de laverdad biblica.15

Buscando evitar los preconceptos de los no sabatistas, los
editores de la Review no publicaron “ninguna de las visiones
[de Ellen White] en ese periddico por casi quince afios” {1850-
1855).12 Asi en respuesta a la acusacion de que “la Review
y sus dirigentes hacian de las visiones de la Sra. White una
prueba de doctrina y discipulado cristiano”, Jaime White
presento, el 16 de octubre de 1855, la siguiente declaracion:

¢ Qué es io que la Review tiene que ver con las visiones de la Sra.
WThite]? Los conceptos publicados en sus columnas fueron todos
extraidos de las Sagradas Escrituras. Ningun escritor de la Review
jamas se refiri6 a ellas como autoridad en ningn asunto. La Review

White], "'Gifts of the Gospel Church,” RH, 21de Abr. de 185!. 70.
JI(E. G White], Sketch of the Christian Experience, 64.
™A. L. White, Ellen G White, 1.326-27. Algunas de ins visiones de Ellen White fueron
publicados, o principios de lo década de 1850, en RH Extra, 21 de Julio de 1851, {1-3,4]; [E. G White],
Sketch of the Christian Experience, and [idem], Supplement to the Christian Experience,
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por cinco afios no ha publicado ningunade ellas. Su lema ha sido:
“La Biblia y la Biblia sola, como la Unica regla de fe y deber".
Entonces, ¢por qué esos hombres acusan a la Review de ser un
apoyo a las visiones de la Sra. W?i53

Buscando evitar el preconcepto externo, no publicando
las visiones de Elena White en la Review, facilito, sin embargo,
la propagacion de la condicidn interna de indiferencia a esas
visiones que caracterizaba a los adventistas sabatistas en la
mitad de la década de 1850. Los lideres sabatistas que se
reunieron para la asamblea en Battle Creek, Michigan, en
noviembre de 1855, se arrepintieron de haber sido negligentes
con las visiones, 1% Eso marcé el inicio de un nuevo énfasis
en los dones espirituales del adventismo sabatista.1%

Tratando nuevamente la relacion entre el don de profecia
y la Biblia, Jaime White declaro, en 1856, que el objetivo de
los dones del Espiritu no es “suplantar la necesidad de
investigar las Escrituras en busca de la verdad y del deber”
sino “llevar a su pueblo al vasto campo” de las verdades
biblicas.16 En 1863, Unas Smith explico ain méas que los
adventistas sabatistas obedecian “la Biblia al endosar las
visiones”. Smith ilustré ese principio con la imagen de un
viaje en el cual el duefio de un navio da “un libro de
instrucciones” a la tripulacion antes de iniciar el crucero. Al
leer el libro, la tripulacién percibe que aunque contiene las
instrucciones para “todo el viaje”, también promete “un piloté*
para ayudar a enfrentar los desafios de las “arenas movedizas
y de las tempestades” en la dltima parte del viaje. Pero,
cuando, ese piloto aparece y ofrece sus servicios, algunos de

,1,.J Wrhite], “Test:"RH, 16 de Oct. de S85J, 61.

BMer [James White], “The Conference,” /?//, 4 ele Die, de 1855.75; Joseph Bates and Uriah
Smith, “Business Proceedings of the Conference at Battle Creek, Mich.,”ibid., 76; Joseph Bates, J. H,
Waggoner, and M, E. Cornell, “Address of the Conference Assembled at Battle Creek, Mich., Nov.
16th, 1855 “ibid., 78-79; E. G Wide. ""Commumcatlon from Sister White,” RH, 10 de Enerode 1856,
118.

,5Ver A L White, Ellen G While, Messenger 10 the Remnant, 52-53; idem, Ellen G White,
1:326-36,

3. Whhite], “Gifts,” S/J, 28 deFeb, de 1856,172,



la tripulacion se levantan contra él, diciendo que poseen el
“libro original de instrucciones” y que eso les basta. Entonces
Smith pregunt6: "¢;Quién acata entonces a ese libro original
las coordenadas? ¢Aquellos que rechazan al piloto o aquellos
que lo reciben como el libro ensefiaba?” 167

Los dones de! Espiritu y el hecho de formular un credo
fueron descritos por Jaime White, en 1861, como en directa
oposicion uno con el otro. White explicé que si el Sefior
diese “nueva luz” por los dones, su pueblo tendria que
“permanecer fiel a los dones” y abandonar el credo o
permanecer preso al creo y bloguear “el camino a todos los
avances futuros”.18

Para inicios de la década de 1860, el don de profecia ya
era considerado como una de las principales doctrinas
adventistas del séptimo dia, se hace evidente por el hecho de
que ios dones del Espiritu fueron mencionados, en esa
ocasién, como una condicién para hacerse adventista del
séptimo dia. J.N. Loughborough, por ejemplo, afirmo, en
1861, que “no aceptamos” como miembro de iglesia a
ninguna persona que “rechaza los dones del Espiritu de Dios,
si estamos conscientes de eso”.1® Y, en 1862, Urias Smith
explicé que

la perpetuidad de los dones es uno de los puntos fundamentales en la
creencia de este pueblo; y no nos podemos unir y comulgar con
aquellos que difieren de nosotros en este asunto en una extension
mayor de que Saque podemos tener con aquellos que difieren de
nosotros en otros puntos importantes con la venida de Cristo, el
bautismo, el sabado, etc.*0

Siguiendo la misma estrategia usada anteriormente con
relacion al tema del sdbado, 16l Jaime White ofrecid, en 1862,7

1i7U. S[milh], *'Do W Discard the Bible by Endorsing (he Visions?"'/W, 13 de Enerode 1863,52.
’e[James] While, inJ. Bates, “Doingsofthe Battle Creek Conference,* RH, 8 de Oet.de 1861,148.
IM. N. Loughborough, "'A Letter Answered," flit, 5 de Nov. de 1861, ISI,

«U, Sfmilh], ""Visions a Test,” RH, 14 de Enero de 1862, 53.

“*Vhrp.250.



“una recompensa de $500 a cualquier persona que encontrase
un texto del Nuevo Testamento que ensefiase que los dones
fueron quitados de la iglesia por la autoridad divina".12

Hablando del papel unificador desempefiado por el don
de profecia en la comunidad adventista del séptimo dia, Jaime
White afirmd, en 1863, que “la fe de nuestro pueblo en la
perpetuidad de los dones espirituales los libré de los cismas
que dividieron a otros”, especialmente a los adventistas no
sabatistas.163

Relevante en el desarrollo de la comprension adventista
sabatista del don de profecia fue también la relacién entre
ese don y las ensefianzas del santuario y de los tres mensajes
angélicos.

Relacion con el santuario

Varios componentes de la teologia del santuario fueron
confirmados y clarificados, como ya fue mencionado,164 por
las primeras visiones de Elena White. Su vision del Gran
Conflicto (14 de marzo de 1858) provey6 un endoso adicional
para el inicio del ministerio de Cristo, en 1844, en el lugar
santisimo del santuario celestial (Cf. Dan. 8: 14; Apoc. 11:
19), en el contexto de la proclamacion de los tres mensajes
angélicos (Apoc. 14: 6-12).16

Una asociacion indirecta entre el don de profecia y el
santuario fue sugerida por Francis Gould, en 1854. Gould
argumentd que mientras “el gran Sumo Sacerdote estéa en el
lugar santisimo, borrando los errores de su pueblo”, los
“dones” son “puestos en la iglesia con el proposito de traer
luz y exponer los errores que habian sido cometidos por el
pueblo de Dios de forma no intencional” {Sani. 5:19, 20).16

*"(J. W hite), “Perpetuity of Spiritual Gifts,” RH, Ii jte Feb. de 1562.54,
"’1l. White], “Great Movemer.L"Al/, 19de Mayo de 1863.196.
‘«\ferpp, j30-131.

““E. G White, Spiritual Gifts, 1:133-73, 193-201.

T . Gould, “From Bro. Gould,” RH, 24 de Oct. de 1854,87.



Relacion con el mensaje de los tres angeles

Hasta 1850, s6lo se encuentran unas pocas Yy aisladas
referencias de los tres mensajes angélicos en los escritos de
Elena White. 167 No fue sino hasta ia publicacion de 1858 de
la vision del Gran Conflicto, que vino una confirmacién de la
pluma de Elena White de como comprendian los adventistas
sabatistas ios tres mensajes angélicos (Apoc. 14: 6-12}.18*

Mientras tanto, los adventistas sabatistas conectaron
directamente el don de profecia con los tres mensajes
angeélicos, a través del concepto que este don es parte de la
“Fe de Jesus” mencionada en los tres mensajes angélicos
(Apoc. 14: 12). Jaime White insinué en 1855 sobre tal
conexion haciendo equivalente el “don de profecia” coa el
“testimonio de Jesus” (Apoc. 12: 17; Cf. 19: 10; 22: 9),%7 el
cual el interpretd en otro lugar como sinénimo con la “fe de
Jesus” de Apocalipsis 14:12.10 En 1857, M. E. Come!! definio
la “fe de Jesus” especificamente como “ei espiritu de
profecia”. 171 Y en 1860, Unas Smith habl6 de “los dones del
Espiritu” como parte de las ensefianzas del Nuevo Testamento
que comprende la “fe de Jesus”.12

Una asociacion indirecta entre el don de profecia y I°s
tres mensajes angélicos, fue sugerida a través de la nocion
que el don deberia ser restaurado durante la proclamacion
del mensaje del tercer angel para que la iglesia pudiera este
mensaje.13 Jaime White, por ejemplo, afirmd en 1854 que
los dones del Espiritu serian dados al remanente bajo la

“’Verpp, 131-132.

JME O White, Spiritual Gifts, 1:133-73, j93-201.

"'9. Wpme], Testimony of Jesus,” RH, 18 de Dio, dc {855, 92-93.

IWJ. White], “AngelsofRev.xiv—No.4,"" RH,23 tie Die.de 1351.71;idem, "'RevelationTwelve,"
RH, 8 de Enero de 1857,76.

M. E. Cornell. “Conferences in Michigan." RH, 26 de Mar. de 1857, 165.

,J[U. Smith), “Faith of Jems,"" RH, 2 de Feb. de 1860,84.

“7[J. White], “Faith of Jesus.” RH. 7 deMar. de {854,53; D. Arnold, “Visions and Dreams “ W,
28deFeb.de 1856, )7j; J Wlhiie), Gifts "'ibid, 172; R. F. Clottrcll], “Spiritual Gifls,” RH,25 de Feb.
de {858, 125-26; idem, “There Is a Place of Rest,” RH, 1l deMar.de {862,116; U. S[mtih), “DOWe
Discard the Bible by Endorsing the Visions?”” RH, 13 de Enero de 1863, 52.



condicion que vivieran esa porcion de la “fe de Jesus” (Apoc.
14: 12} “que esta relacionada con el deber presente”.1%

En 1856, David Arnold explico que los dones del Espiritu
pueden ser esperados “en aquella iglesiala cual”, después de
salir del mundo y de Babilonia a través de la proclamacién
del primero y segundo mensaje angélico (Apoc. 14: 6-8),
estdn ahora “siguiendo en el conocimiento del Sefior” para
guardar “los mandamientos de Dios, y la fe de Jesus” (Apoc.
14: 12) y se esfuerzan para vivir “por cada palabra que sale
de la boca de Dios” {Mat. 4: 4).I6 Y en 1862, R. E Cottrell
afiadid que las “visiones han acompafiado el mensaje del ter-
cer angel desde su mismo inicio”.16

De esta forma, el apoyo a las ensefianzas de los adventistas
sabatistas sobre el santuario y los tres mensajes angélicos, fue
todavia provisto durante la década de 1850 y principios de
1860 por el don profético de Elena White. No obstante, fue
de especial importancia, la integracion de ese don como una
doctrina al santuario y los tres mensajes angélicos. Una
conexion indirecta entre el don de profecia y el santuario fue
sugerida a través de la idea que mientras Cristo esta borrando
los pecados de su pueblo en el santuario celestial, este don es
puesto en la iglesia para la exhortacién del pueblo de Dios.

El don de profecia estaba directamente relacionado con
los tres mensajes angélicos, a través del concepto que este
don es parte de la “fe de Jes(is” mencionada en el mensaje
del tercer angel {Apoc. 14: 12). Una conexion indirecta en-
tre el mismo don y los tres mensajes angélicos fue sugerida a
través de la nocidn que este don seria restaurado durante la
proclamacion del tercer angel para que la iglesia pudiera
obedecer este mensaje.

'[J. While], "Faith of Jesus,” RH, 7 de Mat. de i854,53.
15D. Arnold, “Visions and Dreams,” RH, 28 de Feb. de 1ttSd, 171.
¥ R. F. Cottrell, "There Isa Place of Rest,” RH, 11de Mar. de 1862,1%6.



Un sistema desarrollado de doctrinas

Los adventistas sabatistas expandieron, en forma
importante, el sistema doctrinal que habian iniciado muy poco
después del chasco de 1844, entre 1850 y los inicios de la
década de 1860. Esa expansion se llevo a cabo bajo la
presuposicidn basica que las permanentes verdades presentes
de la Escritura forman un todo armonioso, conectado por el
santuario y por los tres mensajes angélicos.

El capitulo 1l de este estudio, apunt6 a (1) algunas de las
principales caracteristicas del sistema de verdad presente de
los adventistas sabatistas, (2) la funcién integradora de!
santuario y de los tres mensajes angelicos, y (3) la configuracion
de un sistema para 1860.177 Las siguientes paginas consideran
(1) algunos de los temas fundamentales del sistema, (2) la
configuracion dei sistema en 1863, y (3) algunos desarrollos
posteriores a 1863, relacionados al sistema.

lemas fundamentales del sistema

Un analisis del sistema doctrinal de los adventistas sabatistas
muestra que el santuario y los tres mensajes angélicos estaban
directamente relacionados a los otros temas fundacionales
de ese sistema. Esta seccion contempla la inierrelacion entre
los temas; (1) Dios, (2) el conflicto cosmico, (3) el pacto, (4)
el santuario, (5) los tres mensajes angélicos, y (6) el
remanente.18

Dios
Ninguna doctrina formal sobre Dios fue desarrollada por
los adventistas sabatistas entre 1844 y 1862. Sin embargo,

TIVer pp. 132-161.

mASgtfnos intentos previos para relacionar algunos de eslos temas fueron hechos en Alberto R
Timm, “The Sanctuary as asi Irte] Unifying Principie” (IMonografia, Universidad de Andrews, 1989);
idem, “The Sanctuary System and Its Relationship to the Three Angels” Messages and the Platform of
Truth” (Monografia, Universidad de Andrews, 1991); idem, “The Relationship between the Coveiranl
and the Sanctuary in Early Seventh-day Adventism” (Monografia, Universidad de Andrews, 1991).



sus publicaciones durante ese periodo reflejaron una creencia
popular de la Conexién Cristianal?, que la formula de Nicea
de la Trinidad era un concepto no biblico que confundia las
personalidades diferentes de el Padre y el Hijo.18 Esta posicion
Arriana dejo de existir entre los 1890 y 1940 en los circulos
de los adventistas del séptimo dia.18l

Dios era percibido por los primeros adventistas sabaustas
cémo involucrado en un conflicto cosmico con Satanés y sus
angeles. Ese conflicto fue descrito como (1) habiendo
comenzado en el cielo cuando Lucifer lleg6 a estar celoso del
Hijo de Dios y se rebeld contra la soberania de Dios (Cf. Isa.
14:12-14; Apoc. 12:7-9); (2) extendiéndose a traves de la
historia humana (Cf. Apoc. 12:9-17); y (3) terminando con

Para un estudio més profundo de! concepto de !a integracion de un sistema teol6gico no deberia estar
restringidoat rol jugado por un sélo temasino tomar en consideracion unespectro méasamplio de temas
inierreiacionados, ver por ejemplo, Gerhard F. Hnsei, Old Testament Theology- Basic Issues in the
Curren! Debale, 4thed., rev., updated & eni. {Grand Rapids, MI: William B. Herdmans, j991), 1.19-71;
idem, Hew Testament Theology; Basic Issues in the Current Debate {Grand Rapids, MI: William B.
Berdmans, 1978), 140-70; Vent S, Poyihress, Symphonic Theology: The Validity of Multiple Perxpec*
lives in Theology (Grand Rapids, MI: Zondervafs, 1987),

WUn estudio importante dei desarrollo del pumo de vista anti Trinitario de la Conexion Cristiana
entre 1800 y 1844 es provisto en Thomas H. Olbrieht, *‘Christian Connect™ and Unitarian Rela-
tions, 1800-1844,” HQ 9 (tere» trimestre 1956): 160-86.

\W\er, por ejemplo, Bates, Autobiography, 204-5, J. White, *'Letter from Bro. White,”” D% 24 de
Enero de 1846, 25; Bales, Vindication, 69-70, {j. White], ""Faithof Jesus,"" RH, 5 de Agosto de 1852,
52; idem, "W\&stemTour," RH, 9 de junio de 1853,52; 1. M. Stephenson, “Atonement,” RH, 14 deNov,
del854,105;idem,”’Atonement.” RH, 21 deNov. de 1854,114, j, 14 Andrews, "Three Angels of Rev,
Xiv,6-i2,” RH, 6 de Mar, de 1855,185; Jdames] Wjhite), Preachthe Word™”, RH, ! 1de Die, de 1855,
85; idem, The Word," RH, 7 de Feb, de 1856, 149; Sarah Baselton, From Sister HMellon,Ir\W, 10
de Julio de 1856, 87; j. B. Flrisbie], *The Trimly," Tiff, 12 de Mar. de 1857, 146,-R. Rod:wood, *"From
Bro. Roekwood,” RH, 29 de Oct. de {857, 207; J. N Loughborough, ""Questions for Bro.
Loughborough,” RH, 5 de Nov.de 1861, 184.

*"*Para on estudio adicional de los punios de vista anti Trinitarios de los primeros Adventistas de!
Séptimo dia, ver Christy M. Taylor, ""The Doctrine of the Personality of the Holy Spirit as Taught by
the Seventh-day Adventist Church up to 1900 (Tesis de B.D., Seminario Teol6gico Adventista,,
1953); Erwin R, Gane, TheArian or Anti-Trinitarian Views Presented in Sevenill-day Adventist
Literature and the Ellen G White Answer” (Tesis de M.A., Universidad de Andrews, 1963); Russell
Holt, *"The Doctrine of the Trinity in the Seventh-day Adventist Denomination; Its Rejection and
Acceptance™ (Monografia, Universidad de Andrews, 969); Froom, Movement ofDestiny, 146-87 (Cf
book review by C. Mervyn Maxwell en AUSS 10 (1972): 121-22); Harts Vanrer, **Analysis ofthe
Seventh-day Adventist Pioneer Anti-Trinitarian Position” (Monografia, Universidad de Andrews,
1972); j. Daryl! Ward, *"Reasons for Anti-Trinitarisnismamong Early Adventist Authors'* (Monografia,
Universidad de Andrews, 1973);C, M. Maxwell, **J. M. Stephenson; The Atonement,” en idem, ed,,
"*Source Book for the Development of Seventh-day Adventist Theology”, 382-83,



el triunfo final de Dios y sus aliados sobre Satanas y sus
confederados (Cf. Apoc. 20:7-10, 15).18*

Dentro de este contexto de la controversia, Dios fue
descrito como ofreciendo salvacion a través de su pacto para
los seres humanos en su condicion caida. La salvacion de
Dios fue considerada como siendo efectiva solamente para
aquellos, siendo justificados por fe en Cristo (Cf. Rom. 3:9-
31), obedecian, por la gracia de Dios, los mandamientos de
Dios, los cuales eran labase, tanto del antiguo como del nuevo
pacto (Cf. Exo. 34:27, 28: Jer. 31:31-33; Heb. 8:8-10).58

El Dios que hacia estos pactos fue visto como habiendo
habitado en forma temporal en el santuario terrenal (Exo.
25:8) vy habitando en forma permanente en el santuario/
templo celestial (Cf. Isa. 6:1; Apoc. 7:15). EIl santuario
terrenal fue descrito por O. R. L. Crosier como “ei corazon
del sistema tipico”, donde “el Sefior pone su nombre,
manifiesta su Gloria, y sostenia una conversacion con el Sumo
Sacerdote relativa al bienestar de Israel”.18 David Arnold
hablé del trono de Dios como colocado “sobre el Propiciatorio,
entre los Querubines”, en ei Lugar Santisimo del santuario
celestiali%

Desde su santuario celestial, Dios envi6, de acuerdo a los
adventistas sabatistas, los fres mensajes angélicos para
proclamar su Ultimo mensaje de advertencia al mundo (Apoc.
14:6-12). Tales mensajes de origen divino fueron percibidos
como llamando al pueblo a volver a Dios y a su verdad.1%

~Hasta 1863, la descripcion més extensa de la controversia de los adventistas sabaticos se
«ncuetitra en Elten G White’s Spiritual Giftst vol. i.

1HJ, N, Andrews, “Perpetuity of the Lawof God/" serieen 2 partesen inrH, Enero 1851* 33*3?;
Feb. 1851, 41-43; H. Edson, ""Two Laws/' RH, 1 de Get. de 185!, 3?; Joseph Bates* **Seventh-day
Sabbath,"* rH, 26 de mayode 1853,3; J.C Day, 'Letter fromBro. Day/’rH, 28 deAgosto /e 3853,61;
¢(lera, “The Abrahamic Covenant,” RH\ 25 de Oct. de 1853, 121-23; Josepli Baker, "The Covenants,"
serieen 2 partesen R if 7 de Feb. de 1854,17-19; 14 de Feb. de 3854,25-27;J. H, Waggoner, 'The Law
ofGod: An Examination of the Testimony of Both Testaments,"'/fAF, 18 deJnliode 1X54, 186-87,190;
idem, "LawofGod/’ RH, 25 de Julio de 1854, 393-96.

u*0. H L Crosier, T-aw of Moses/’ AS'Extra, 7 de Feb. de 1840 38.

,*D. Amold, “R&pology Explained,” rH> 21 de Julio de J853, 34.

SSNEr pp. 224*247.
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A través de la predicacidon de esos mensajes Dios estaba
levantando su pueblo remanente del fin del tiempo (Apoc.
12:17}. Este pueblo fue visto como obedeciendo “los
mandamientos de Dios, y la fe de Jesus” {Apoc. 14:12).187

El conflicto cosmico

Referencias ai conflicto cdsmico entre el bien y el mal, se
encuentran no sélo dentro de la tradicion judeo cristiana,
sino también en los escritos sagrados de otras religiones
antiguas.18 Los adventistas sabatistas, sin embargo, fueron
mas alla de la vision cristiana del conflictod®y lo usaron como
la estructura de su pensamiento teoldgico.1D

Los poderes ultimos detras de este conflicto cdsmico fueron
identificados como Dios y Satanés. En su oposicion a Dios,
Satanés fue descrito no sélo como instigando a la gente a
adorar a la gran variedad de dioses falsos (Cf. Exo. 20:3}19
sino también como fue alegado, a través del Espiritismo que
los mismos seres humanos pueden llegar a ser como dioses
(Cf. Gén. 3:4*5).12

Dentro de esta controversia, Dios fue visto como haciendo
su pacto de salvacion para liberar a los seres humanos de la

""\er pp. 240-244.

IMUn estudio de mucha utilidad para la comprension del concepto del conflicto césmico entre el
bien y el mal en las antiguas religiones egipcias, mesopotantieas, las vedas hindes, el /oroastrtsmo,
el judaismoy el cristianismo es provisto por Herman Cobo, Cosmos, Chaos and she World so Come:
The Ancient Roots of Apocalyptic Faith (New Haven, [CT]: Yale University Press, 1993).

""Una exposicion muy clara y Gtil del punto de vista del siglo diecinueve de los cristianos no
sabéticos sobre d conflicto césmico se encuentraen H L Hastings, The Great Controversy behveen
God and Man: Its Origin, Progress, and End (Rochester, NY: H. L. Hastings, 1858). Este libro fue
revisado criticamente en “Book Notice” RH, 18 de Mar. de 1858, 144.

15vet pp 138-140. Un estudio Util y més reciente de los Adventistas del SijRimo dia, sobre
el origen dei concepto del conflicto cosmico, con referencia especial en Isaias 14:12-15y Ezequiei

GAS  28:12-19, es provisto en José M. Bertoiuci. *Tire Son of the Morning and the Guardian Cherub in the

=/ |

Contest ofthe Controversy between Good and Evil” (Tesis deTh.D,, Universidad de Andrews, 1985).
1913, N. Andrews, *'Sanctuary,"* RH, 6 de Enero de 1853. 129; ibid,, 3 de Feb. de 1853, 145-46; [U.
Smith], “Synopsisoftbe Present Truth. No. 17, RH, 1i tie Mar. dc 1858,132; (idem], **Sanctuary,”* RH,
1deSept.de 1863,108.
LID. P, Hall, “Spiritualism,"* RH, 26 de Die. de 1854, 145-46; J. N. Loughborough, “Is the Sou!
Immortal?* RH, 18 de Sep.de S8S5,42-43; J. B. Fiisbie, “Immortality of the Soul a Fable."" RH, 23 dc



esclavitud de Satanas y para prepararlos a ellos para vivir en
su propio reino eterno {Cf. Gen. 3:15). Satans, por otro
lado, fue visto como siempre tratando de derrocar ese pacto
a través de obstaculizar a la gente de aceptarlo y por guiar a
aquellos que una vez lo aceptaron a quebrantarlo. {Cf. Isa.
24:5).18

Una lucha mayor entre los dos motivos antitéticos del
santuario fue descrita como desarrolldndose a través de la
historia humana. En un lado se veta el motivo del santuario
verdadero de Dios moviéndose tipologicamente desde (1) el
primer sacrificio ofrecido después de Ja caida {Cf. Gén. 3:21)
hacia {2} el tabernaculo de Moisés (Ex0.25-31, 35-40), {3}
el templo de Salomén {1 Rey. 5-8; 1 Cro. 2-7), (4) el templo
de Zorobabel {Esd. 1-6), y, finalmente, {5} el santuario/templo
celestial {Heb. 8:1, 2; 9:11, 12; Apoc. 11:19; 14:17; 15:5:
16:17).1% Por el otro lado de la lucha, el motivo del santuario
falso de Satanas era percibido como desarrollandose desde
(1) la adoracion de los “dioses extrafios" (Deut. 32:16, 17)
hasta {2} el templo de Dagén (Jue. 16:23, 24), {3) el santuario
rival de Betel y la adoracion de los becerros de oro (1 Rey.
12:26-33; Amos 7:13), {3) el templo de Belus en Babilonia,
donde los vasos del templo de Jehova fueron depositados
{Dan. 1:2; Esd. 1:7; 5:14; 2 Cr6. 36:7), (4) el Pantedn
Romano o “asilo de los dioses”, y, al final (5) la abominacién
Papal que “desvio a la humanidad de la mediacion de Cristo
en el Santuario Celestial” (Dan. 8:11-13; 11:31; 2 Tes. 2:4).1%

Los tres mensajes angélicos fueron vistos tanto como
restauradores de la verdad de Dios en el contexto de la

Julio de 1857, 94, }, H. Wjnggonerj, *'Nature and Tendency of Modern Spiritualism,"* RH, 24 de Die.
de 1857,49; M. E, Cornell, *'Let God Be True': Rom, iii, 4,"'AW, 3 de Junio de 1858,22,

mJ, C, Day, “Abrahamtt Covenant,” RH, 25 de Oct, de 1853, 121-23; David Arnold, "The One-
ness of the Church and the Means of God’s Appointment for its Purification and Unity,” RH, 26 de
Junio de 1855,249-51; J. H, Waggoner], "'Kingdom of God—No, 4,” RH, 18 de Sept, de 1856, 157,

r"J. N. Andrews, **Sanctuary,” RH, 6 de Enero de 1853, 131; I). Smith, “Sanctuary,” RH, 28 de
Mar. de 1854,77; idem, “Cleansing of the Sanctuary” RH, 2 de Oct. de 1855, 52.

j Wjhhe), “Our Present Position,"* RH, Enero 1851,28-29; J. N. Andrews, **Sanctuary,” RH,

6 de Enero de 1853, 129; ibid., 20 de Enero 1853, 138; ibid., 3 de Feb, de 1853,145-16; |U Smith),



extendida apostasia papal y trazando la linea divisoria entre
aquellos que “guardan los mandamientos de Dios, y la fe de
Jesus” (Apoc. 14:12; Cf. 12:17) y aquellos que “adoran a la
bestiayasu imageny recibensu marca” (Apoc. 14:9, 11).1%
Mientras Satanas y sus angeles fueron interpretados por Elena
White como influyendo “las mentes individuales: para hacer
eso0s mensajes vacios carentes de sentido al poner sus
respectivas proclamaciones tanto en “el futuro”o “muy atras
en “el pasado”.197

El remanente era percibido en el contexto del conflicto
coésmico como aquellos que, por su lealtad a Dios, tienen que
enfrentar la ira de Satanas {Apoc. 12:17) y de la bestia de los
dos cuernos (Apoc. 14:9-12)18 Elena hite declaré que la
Unica posicion segura para el pueblo de Dios dentro de éste
conflicto era mantener siempre un ojo fijo en Jesus (Cf. Heb.
12:2).19 Jaime White afiadié que el pueblo remanente de

“Synopsis of the i"esent Truth. Vb. 17," RH, 11 de Mar. de 1858, 132; [idem], “Sanctuary,” RH, 1 de
Sept, dc 1863, 108.

«J. N. Andrews, Thoughts on Revelation xiii and viv,” RH, 19de Mayo de 1851,85; [J. White],
*“Sabhbath and Ten Commandments Taught and Enforced in the New Testament,” RH. 2 de Jimio de 1851,
90; E. P Butler, “From Bro. Butler,” RH, 5 de Agosto de 1851,7; D. Arnold, “Rapology
Explained,” RH, 21de Juliode 1853,36; Joseph Bates, “From Bio. Bates,” RH, 19de Sep. dc 1854,48;
J. N. Andrews, "Three Angels of Rev. xiv, 6-12,” RH, 3 dc Abril de 1855,203-4; ibid., 17 dcAbril de
1855, 209; R, F. Clotlrell), “Mark of the Beast,” RH, 6 de Agosto de 199; E. G White, Spiritual Gifts,
1:162-68; M. Hull, “Mark of the Beast, and Seal of the Living God,” serie dc 3 partesenRH, 15 de Sept,
de 1863, 121-22; 22 de Sept, de 1863,129-30; 29 de Sept, de 1863, 137-38.

ME. G White, Spiritual Gifts, 1:166.

"""H. Edsott, “Appeal to the Laodicean Church,” AR Extra, Septiembre 1850, 11-12; (J. While).
‘To IraRancher,” RH, Mar. 1851,52; i. N. Andrews, *Thoughts on Revelation xiii andxlv,” RH, 19de
Mayo de 1851,85; )J. White], “Sabbath and Ten Commandments Tanght and Enforced in the New
Testament,” RH, 2 de Juniode 1851,90; E. P. Butler, “From Bro. Butler,” RH, 5 de Agoslo de 1851, 7,
O. Nichols, “The Dragon, the Beast, and the Raise Prophet,” RH,2 4c Maneo de 1852,98-99; J. N.
Andrews, “Sabbath: Letter to O. R. L. Crosier—No. VI,” RH, 22 dc Julio de 1852, 45; [J. White],
"Signs of the Times,” RH, 13 de Sept, de 1833, 75; W. S. Ingraham, “Thoughts on the Institution and
Perpetuity of the Sabbath,” RH, 16 de Mayo 1854, 130; U. S[mith), “'Relation Which the Sabbath
Sustains to Other Points of Present Truth,” RH, 21 de Julio 1854, 196; [3, While], “Position of Ihe
Remnant,” fifi, 12de Sept, de 1854,36; J. N.Andrews, "Three Angels of Rev. xiv, 6-12,” RH, 3 deAbri |
de 1855,204; M. E Cornell, "’Last Work to the True Church,” RH, 3 dc Abril dc 1855, 206; J. Whhite],
"Testimony of Jesus,” RH, 18 de Die. de 1855,92-93; [U. Smith], "WhoAre He Remnant?” RH, 28 Feb.
de 1856,176; J. W[lti'e], “Revelation Twelve,” RH, 8 de Enero de 1857,76; J. N. Loughborough, ' Two
Homed Beast of Rev. xm/’ RH, 17 de Julio de 1857, 81.

ME. G White), Sketch ofthe Christian Experience, 61.



Dios estaba protegido en la guerra contra el dragén por “toda
la armadura de Dios” (Efe. 6:11*17; 2 Cor. 10:3t4).20

Elpudo

Hasta 1863, las exposiciones de las ensefianzas biblicas
de los adventistas sabatistas sobre los pactos eran en gran
parte de naturaleza apologética.Zl Esas exposiciones
principalmente fueron para demostrar que el reemplazo del
antiguo pacto por el nuevo ni abrogaba ni cambiaba el
decéalogo y la observancia del séptimo dia sdabado (Cf. Deut.
4:13; Jer. 31:31-33; Mat. 5:17-19; Rom. 3:31; Heb. 8:8-10;
10:16}.22

Los pactos de la Biblia eran considerados como la base
de la relacion salvifica de Dios con su Pueblo, La transicion
del Viejo al Nuevo pacto fue vista como marcada por la muerte%

**[J. White], “Position of the Remnant,” RH, 12 de Sept, de 1854,36. Ver también A. S. Hutchins,
"Almost Home,” RH, 10 de Junio de 1858,32.

“ Para exposiciones sobre los pactos de contemporaneos adventistas no sabaticos, ver, por ejemplo,
O.R. Passed, 'The Two covenants,”serie en 3 pariesen AH, 5de Oct. de 1850,283; 12 deOct.de 1850,
291-92; 19 de Oct. de 1850, 298-99; W, E, Hitchcock, "The Two Covenants, and the Gathering of the
Tribes of Israel into Their Own Land,” serie en 2 pariesen AH, 20 de Mar, dc 1852, 94; 27 de Mar, de
1852, 102; " Tlte Covenant of Promise,” serie en 2 partes en in AHHA, 28 de agosto de 1852, 81-82;
4 de Sept, de 1852, 89-90 (reimpreso de English U M M ); Joel A. Simonds, "The New Covenant...
What Is 1t?” AHRA, Ideeaerode 1853,234-35; J, Hermncnway, T he Two Covenants,” serie en 2 partes
«i WC, 11 de junio de 1856, [i-2]; 18 de junio de 1856, (1J (la segunda parte fue reimpresa el 25 de
junio de 1856, [1]); B, P, Hildreth, The Covenant with Abrailam and His Faith,” WC, 9 de julio de
1856, 14],

“ Ver por ejemplo, Otis Nichols, Remarks on 2 Cor. iii, 6-18,” RH, 7 de Abr. de 1851,63; Hiram
Edson, "The Holy Covenant,” RH, 5 de mayo de 1851, 80; (J. White], Sabbath,” RH, 9 de Die. de
1851, 62-63; G. W, Holt, "Covenant Made in Horch,” RH, 23 dc Die. de 1851, 65-66; idem,
Covenants,” RH, 13 de Enero de 13, 1852, 76-77; J. H. Waggoner, “The New Covenant,” RH, 26 de
Mayode 1853,1-2; J, Bates,”Seventh-day Sabbath,” ibid.,2-3;J.C, Day, "Abrahamic Covenant," RH,
25 de Oct. de 1853, 121-23; J, Baker, ’Covenants,’’ serie en 2 partes en RH, 7 de Feb, de 1854,17-19;
14 dc Feb. de 1854, 25-27; [Uriah Smith], "Hebrews viii, 6-13,” RH, 19 de Agosto de 18S8, 108;
(idem), “The Covenants,” RH, 12 Abr. dc 1860, 162; Moses Hull, “TlieTwo Laws, and Two Cov-
enants,” serie en 4 partes en RH, 22 de Abr. de 1862, 165-66; 29 de Abr. de 1862,173-74; 6 de Mayo
de 1862, 181; 13 de Mayode 1862, 189; idem, “‘Bible Doctrine onthe Old and New Covenant',” RH,
4 de Agosto de 1863, 74. Para un estudio detallado del desarrollo de la comprensiéu dc los adventistas
del séptimo dia de los paclos, verJohan A. Japp, “"The Sinaitic Covenant: A Study of the Nature ofthe
Sinaitic Covenant in the Writings of Seventh-day Adventist Authors, with an Analysis and Evalu-
ation oflfieir Positions in the Light of Scripture and the Work of E. G White" (monografia, Universidad
de Andrews, 1978); Timm, "Relationship between the Covenant and the Sanctuary in Early Seventh-
day Adventism,”



del Hijo de Dios como “el testador” {Heb. 9:15-17),28B el
cual lo instal6 a EI como “el mensajero” (Mal. 3:1)X%4 y “el
mediador” (Heb. 8:6)2b del nuevo pacto. John C. Day se
refirié a Génesis 3:15 como a un “pacto eterno”en el cual
“Cristo fue presentado como un pacto para el pueblo”.26

Satanés fue considerado dentro del contexto de este
conflicto césmico como distorsionando el significado de los
pactos de Dios (Cf. Isa. 24:5). Una de las estrategias mas
malignas era vista como la teoria que el nuevo pacto liberaba
a aquellos que aceptaban a Cristo de obedecer todo el
decalogo, que habia sido el corazén del antiguo pacto (Deut.
4;13).27 Por otro lado, Dios fue visto como contraatacando
este intento de Satanas al cumplir la promesa (Jer. 31:31-33;
Cf. Heb. 8:8-10; 10:16) de escribir “sus leyes en los corazones
del verdadero Israel con el Espiritu Santo” mientras “Jes(s es
el mediador en el santuario”.28

Ambos, el antiguo y el nuevo pactos eran visto como
teniendo sus respectivos santuarios. Como el antiguo pacto
tenia “un santuario terrenal” (Heb. 9:1), de la misma forma,
el nuevo pacto tenia uno celestial (Cf. Heb. 8:2; 9:11, 23,
24).28 Urias Smith declaré que cuando Pablo “conecta a ese
primer pacto un santuario y ordenanzas de servicio divino3

all, N Andrews. “Perpetuity of the Law of God,”1RH, Feb. 1851, 43; idem, “Discourse with
Brother Carver” RH, IfidsSept.de 1851, 29; G W. Holt, “Covenant.” jill, 13 de Enero de 1852,76.

*]. Bates, «Seventh-day Sabbath,» RH, 26 de Mayo de 1853,3; M. E Conte! 1, «Last Work of the
True Church.” RH, 15 de Mayo de 185$. 229.

SlJoseph Bates, “The Holy Sabbath,"” RH, 7 de Ate. de 185J, 58; G. W. Holt, “"Covenants,” RH,
13 de Enero de 1852,76; J. Bates, "Scveralb-day Sabbath," RH, 26 de Mayo de 1853,3; J. Waggoner,
"Law of God,” A/J, 18tie Julio de 1854,187,190; [U. Strtithj, "Hebrews viii, 6-13," RH. 19dc Agosto
de 1858, 10*.

m}. C. Day, "Abrahamic Covenant,” RH. 25 de Oct. de !853,121,

R Butler, “Dear Bro. Chamberlain,” RH, Die, 1*50,20; D. Arnold, "Oneness of the Church,"
RH, 26 de Junio de 1855,251.

VS W. Holt, "Covenant Made in Horch," RH, 23 de Die. de 1*51,66.

"O. R. L Crosier, "Law of Moses,” DR Extra, 7 de Feb, de 1846,38; G. W, Holt, “Covenants,”
RH, 13de Huero de 1852, 76; J, N, Andrews, “Sanctuary,” RH, 20 de Enero de 1853, {38-39; idem,
“Cleansing of the Sanctuary,” RH, 12 de Mayo de 1853,205; U SJmith], "Sanctuary,” RH, 9 de
Enero de 1855, 156-57;j. N. Andrews, "Sanctuary and Its Cleansing,” RH, 30 de Oct, de 1855,68; [U,
Smith], "History of fheWortdly Sanctuary,” RH, 21 de Agosto de 1856,124; [idem], "Sanctuary of the
New Covenant,”” RH, 2 de Oct, de 1856,172; [idem], "Synopsis of the Present Truth,No. ii," RH, IS



[Heb. 9:1], el claramente implica que el segundo también
tendria un santuario con servicios divinos”.2l0 M. E. Cornell
hablé de Cristo en su ministerio, después de 1844, como el
“mensajero del pacto [Mal. 3:1] en el segundo departamento
del santuario” en el cielo.211

El mensaje basico del nuevo pacto fue visto como
comprendiendo “los mandamientos de Dios, y la fe de Jesus”
proclamados por el tercer &ngel de Apocalipsis 14 {vs. 12).212
E. R. Seaman insiste que “nuestro Gnico refugio de latormenta
gue se avecina es guardar los mandamientos de Dios, vy ia fe
de Jesds, mientras nuestro Sumo Sacerdote esta terminando
la obra del Nuevo Pacto”.213 M. E. Cornell declaré que
guardar “los mandamientos de Dios, y la fe de Jesus" (Apoc.
14:12) es el “pacto mas apropiado” para el pueblo de Dios,214

Aquellos que guardan el mensaje del nuevo pacto de “los
mandamientos de Dios, y la fe de Jesus” fueron considerados
como el pueblo remanente de Dios (Apoc. 12:17; 14:12).215
Hiram Edson habl6 del remanente como “el pueblo que
guarda el pacto de Dios”.216

El santuario

Los fundadores del adventismo del séptimo dia trataron
exhaustivamente el tema del santuario. Este tema desempefid,
como ya ha sido demostrado, un rol integrador principal en
la formacion del sistema doctrinal de los adventistas sabatistas.*

Peb. (te 1*58, 1ijM7; [idem], “Sanctuary,” RH, 4 de Agosto de 1863,76-77; (idem], *’Sanctuary,” RH,
11 de Agosto de 1*63, *4.

;10 Smith], "Synopsis ofthe Present Truth, No, i5,” RH, IS de Feb. de 1858, 116,

B,M. E. Cornell, “Last Work ofthe True Church," Jiff, 15de Mayo de 1*55, 229.

1,'Rosweij F. Cottrell, "Front Bro Cottrell,” RH, Sept. 2, 1851, 23; JJ. White], "Angels of Rev.
Xiv—No, 4,” RH, 23 de Dec, de !S51,71; Josiah Hebner, 'From Bro. Hebner,”*RH, 3 de Mar. de 1853,
168.

lilE. R. S[eamaisj, "The True Question at issue,” RH, 24 de Junio de 1852, 32.

JU[M. E.j Cornel), it*J. Bates, "Doings of the Battle Creek Conference," RH, 8 deOct.de 1861,
148.

3iH. Edson, “Appeal to the Laodicean Church,” AR Extra, Sept. 1850,4; [J. White], “Angels of
Rev. xiv—No, 4,” RH, 23deDic, de 185!, 71; S. B. Warren, "Another YearHas Gone," RH, 34de Enero
de 1858, 78.
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Ambos, los santuarios terrenal y celestial, eran vistos como
lugares donde habitaba Dios, Mientras el primero era
reconocido como el lugar donde moraba Dios durante el
primer pacto (Exo, 25:8), el Gltimo era considerado como su
lugar de morada permanente (Cf, Isa. 6:1; Apoc. 7:15),217
J. N. Andrews habl6 del santuario de Daniel 8:14 como “la
morada del unico viviente y verdadero Dios” 218

Ei santuario celestial era percibido como protegiendo las
verdades presentes dentro del contexto del conflicto cdsmico.
Urias Smith habl6 del santuario como el "baluarte de la
verdad en cada mano” 219 Para Jaime White, el santuario era
“la ciudadela fortificada”que protege “nuestro sistema de
verdad",20 R. F. Cottrell se refirio ai santuario en el cielo
como la “ctudadela de la verdad presente”. 2L

Tanto el santuario terrenal como el celestial fueron vistos
como la expresion material de sus respectivos pactos, a ios
cuales pertenecian (Cf. Heb. 9:1, 23, 24). EIl santuario
antitipico del nuevo pacto fue considerado como que era tan
real como el santuario tipico del primer pacto.22 El servicio
del santuario fue visto como el medio, por el cual Dios
dispensaba a $u pueblo las bendiciones salvificas del pacto.23

Los adventistas sabatistas vieron la teologia del santuario
como proclamada en un escenario escaloldgico por los tres
mensajes angélicos de Apocalipsis 14:6-12, Ei primero de
esos angeles fue visto como habiendo anunciado la inminente
purificacion del santuario celestial (Dan. 8:14) que tomaria

i1,J. N. Andrews, "Sanctuary,” RH, 6 de Huero de SS53, 1.29-30; [J. White], "Sanctuary and 2300
Daya,”RH, 17 de Mar. do 1853,173; U. Smith, "Sanctuary,"/i/i, 28dcMar. de 1854,77; ibid,,'! deAbr,
de 1854, 85; [idem], "History of the Worldly Sanctuary,” RH, 21 de agosto de 1856, 124; (idem],
“Synopsis of the Present Truth. Ho, 14,” RH, 11de Feb. de 1858, 108.
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K,R. F. Cottrell, "Sanctuary," RH, 15 de Die. de 1863, 21

Vei p {90.191,

MUTriaii] S(irtith], "Prepare Yethe Way ofthe Lord." RH, 30 de mayo lie 1854,148; J. H Waggoner,
"Law ofGod," RH, 18dc Julio de 1854,187; U.SJrrdth), "Cleansing of the Sanctuary,” RH, 2 de Oet,
de 1855, 52.



lugar durante la “hora de su juicio" después de octubre de
1844 (Apoc. 14:7).'24 EIl segundo angel (Apoc. 14: 8) fue
visto como habiendo liberado a muchos millerifas de la
esclavitud del credo de las iglesias de tal manera que ellos
pudieran aceptar el mensaje del santuario.25 El tercer angel
(Apoc 14: 9-12) fue considerado como la predicacion del
sistema integrado de! santuario de la verdad presente con un
énfasis en “los mandamientos de Dios, y la fe de Jesus” (vs.
12).26

Aquellos que abrazaban las ensefianzas conectadas con
las dos fases de! ministerio de Cristo en ei santuario celestial,
eran considerados que eran parte del pueblo remanente de
Dios del tiempo del fin.27

El mensaje de los tres &ngeles

Los adventistas sabatistas vieron los tres mensajes angélicos
de Apocalipsis 14:6-12, como el mismo centro de su mensaje
y misiéon. Su comprension secuencia! de los tres mensajes
angélicos fue decisiva para la formacién del sistema doctrinal
proclamado bajo el tercer mensaje angélico (vss. 9-12). J.
N. Andrews incluso declar6 en 1855 que “en el tiempo
presente, ninguna porcion de las Sagradas Escrituras inquieta
en forma més profunda a la iglesia de Cristo que Apocalipsis
XV’ 20

Tanto la misiébn como los mensajes de los tres angeles
fueron considerados como de origen diuino. La mision de

n“\Ver pp. 224-226.

53, Ver p. 149. [J. While], "Babylon " RH, 24 de junio de 1852,82 (en realidad e! 28); Uriah Smith,
"Uve Warning Voice of Time and Prophecy,” RH, 28 deApr.de 1853, 193; j1 White), "Gospel Order,"
RH,(, (ie Die. De 1853,173; [U. Smith], "The Babel of Christendom,” RH. 24 de Sept, de 1857, 164.

™Ver pp. 240-244, 265-266.

;7 S. 0. Hitchcock, *From Bro. Hitchcock," RH, 13de Die. de 1853,3 84; {James While], *’Our Last
Paper’," RH, 24 de Oct de 1854, 88; Stephen Pierce, “ Be Ye Angry and Sin Not’; Eph. iv, 26” RH,
It deDic. de 1855,87; Frederick Wheeler, "'Ye Are the Light ofthe World’—Matt, v, 14," RH, 18 de
Die. de 1856, 54.

“*1 N. Andrews, “Three Angels of Rev. xiv, 6-12,” RH, 23 de Enero de 1855, 161



estos angeles fue percibida como estableciday llevado a cabo
bajo el liderazgo de Dios.29 Su mensaje fue visto no sélo
como derivado de Diosy como guiando hacia Ely a su verdad
(Apoc. 14: 6, 7, 12) sino también como una reprension a
todo desvio de esa verdad (vss. 8-11).230

De acuerdo con los adventistas sabatistas, la predicacion
de los tres mensajes angélicos estaba preparando al mundo
para la escena final del conflicto csmico entre el bien y el
mal. La proclamacién del tercer mensaje angélico fue
percibida como suscitando la polarizacion escatologica entre
aquellos que se mantienen de lado de Diosy su verdad (Apoc.
14: 12) y los que siguen a Satandas y sus ensefianzas falsas
(Apoc. 14: 9, 11).3

Los tres mensajes angélicos fueron considerados como
proclamando el mensaje del pacto de Dios al mundo en su
escenario escatoiégico. Jaime White vio la proclamacion del
mensaje del tercer &ngel como comprendiendo la restauracion
(1) de “los mandamientos de Dios”, “ios cuales son vinculantes
durante tanto la antigua como la nueva dispensacion”,y (2)
“la fe de Jesus”, “peculiar para el nuevo pacto”.22

Estos mensajes fueron vistos como llamando la atencion
del pueblo a los solemnes eventos relacionados con el
ministerio sacerdotal de Cristo en el santuario celestial en
conexidn con el fin de los 2300 dias de Daniel 8:14.28 Jaime
White declar6 en 1854 que “el tema del santuario debia ser
abierto para el rebafio que esta esperando, en e! periodo del
tercer mensaje” de Apocalipsis 14: 9-12.234

El mismo mensaje fue también percibido como levantando
el pueblo remanente de Dios del fin del tiempo (Cf. Apoc.

Jjatnes Wiile], “The Work of (he Lord,” RH, 6 de Mayo de 1852,4-5; O. A, Wheeler, "Extracts
froto Letters,” «tf, 23 deOcl.de 1856,199; R. F.CoHrell,“Appeaj to Seventh-day Baptists “ RH, 4 de
Die. de 1856, 37; E. G While, Spiritual Gifts, 1:133-73, passim.
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12; 17; 14: 12) y preparandolos para la segunda venida
(Apoc. 14:14). El tercer angel (Apoc. 14:9-12), en particu-
lar, fue visto como (1) uniendo “al remanente del pueblo de
Dios” en “la plataforma apostolica primitiva de los
mandamientos de Dicey la fe de Jesus”,2% y (2) santificando
y preparando al remanente para entrar por las puertas de la
Nueva Jerusaién (Apoc. 12:17; 22:14).2%

Elremanente

Los adventistas sabatistas se consideraban a si mismos
como el pueblo remanente de Dios del fin del tiempo237 Su
concepto del “remanente” se derivd en gran parte de
Apocalipsis 12: 17, el cual define al remanente como aquellos
que “guardan los mandamientos de Dios, y tienen el testimo-
nio de Jesus”.28 Esto llevo a Jaime White a la conclusion

n5R. F. Clo*trelll, "Unity ofthe Remnant Church,” RH, SOde Marzo de 1859,125. Ver también U.
SJmith], "Cleansing of the Sanctuary,” RH, 2deOct. de 1855,54; Geofrge] Busk, "The Third Angel’s
Message,” RH, 2 de Feb. de 1860,87.
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sity Monographs, vol. 5 (Berrien Springs, MI: Andrews University Press, 1972); Keith Crim, ed., 7Jrj
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Nov. de 1983, 4; Charles Scriven, ‘The Real Truth about the Remnant,” Sp 17 (Oct. 1986): 6-13;
Geoffrey W. Bromjlcy, ed.. The International Standard Bible Encyclopedia, rev. ed. (Grand Rapids
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152-69; Hans K. LaRondeilc, "A People of Prophecy,” serie cn 8 paries en AIR, 1de Junto de 1989,
8-10; 8 de Junio de 1989,10-12; 15 de Junio de 1989,8-10; 22 de Junio de 1989, 12-14; 29 de Junio
de 1989, 11-13; 6 de Julio de 1989, 11-13; 13 de Julio de 1989,10-12; 20 de Julio de 1989, 8-10;
Provonsha, Remnantin Crisis, Santo Calarco, "God's Universal Remnant,” Min, Agosto de 1993, 5-
7,30; Norman R. Gulley, “The Remnant: An End-timeP e o p | e, 7 de Oct, de 1993.8-11; Clifford
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que el remanente estaba comprendido poraquellos “cristianos
de la ultima generacion que abrazan la reforma del sdbado
{Sabbath}, y que guardan todos los mandamientos de
Dios”.2ZD

El concepto del remanente fue aplicado exclusivamente
a aquellos cuyas vidas habian sido dedicadas a Dios. Esta
dedicacién fue percibida por M. E. Cornell como implicita
por el nombre “Adventistas del Séptimo dia”, el cual “apunta
tanto al Padre como al Hijo”. Cornell explicé que (1) al
guardar el séptimo dia sabado, “nosotros tenemos el nombre
del Padre escrito en nuestras frentes”, porque ese dia es el
“memorial de Dios, y el Gnico escudo contra la idolatria”; y
(2) por esperar la inminente segunda venida, nuestra
esperanza es puesta en el Hijo de Dios,20

Aunque protegido por el refugio poderoso de Dios, el
remanente era percibido como aun expuesto a la tribulacion
derivada del conflicto césmico entre las fuerzas del bieny los
poderes del mal {Cf. Efe. 6:12). Por guardar “los
mandamientos de Dios, y la fe de Jestus” (Apoc. 14; 12} el
remanente era considerado como levantando la ira de Satanas
contra ellos mismos.24l Esta ira era vista como la expresada
como los intentos cohercitivos de la bestia de dos cuernos (1)
para guiar a los seres humanos a “adorar la bestia [de los5

L. Crozier—No, 6 " RH, 72 de Julio (5 1852,45; A H. Hutchins, The Sabbath,” RH, 6 de Enerode
1853, j34; R. F, Caottrell, *'From Bro, Cottrell,” \WWF, 3 ck Marzode 1853,!67; B, Clark, *"Two Horned
Beast,"'RH, i8de Cct, de 853,117.18; [J, White], *'Faithof Jesus.” RH, 28 dcFeb, de 1854,44; (idem],
*"Position of the Remnant,”"RH, 12 deSept. de 1854,36; M, E, Corad, "Last Work of the True Church,”
RH, 3 de Abril de 1855,206; [Uriah Smith], “Who Are jhe Remnant™” RH, 28 de Feb, de 856, 176;
J \V[hite], ""Revelation Twelve,” RH, 8 de Enerode 1857,76; J, N Loughborough, Two-homed Beast
of Rev. xui,” RH, 6 de Julio de 1857,8!; J, Wahite], “Unity and Gifts of the Church, No. 3,” /Mi, 31
deDie.de 1857,60.

:J,J. wpiitej, “Unity and Gifts of the Church. No. 3,” RH, 31 de Dio. de 1857,60.

5“M E. Cornell, "“Making Us a Name',” /W, 19 de Nov. de 1861,197.

MJ. Bates, “New Testament Seventh Day Sabbath,” !IH, Enero 1851,32; J. N. Andrews,
"Perpetuity of the I-aw of God,” RH, Enero 1851,36-37; H, Edson, Two Laws,” RH, 7 de Oct. de
1851,39-40; G W. Hedi, “Covenant Made in Horeb,” RH, 23 de Die. tie 1851,65-66; O. Nichols, “The
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diez cuernos] y a su imagen, y recibir su marca” {Apoc. 14:
9, 11),22 y (2) a perseguir a todos los que no aceptan tal
adoracién y esa marca,3

Los adventistas sabatistas vieron el compromiso personal
al pacto de la totalidad de la vida a Dios como una
caracteristica bésica dei verdadero remanente. Este
compromiso fue considerado como implicando una relacién
personal con Dios y como obedeciendo la voluntad de Dios
como esté expresada en la Escritura. Nadie podria mantener
una relacién de pacto con Dios, de acuerdo con los adventistas
sabatistas, mientras conscientemente es indiferente a las
ensefianzas permanentes de las Escrituras (Cf. Mat. 7:21).24

El remanente fue percibido como compuesto por aquellos
que siguen a Cristo por fe en su ministerio sacerdotal en el
lugar santisimo del santuario celestial {Cf. Heb. 6:19, 20).243
Urias Smith aconsejo a sus lectores en 1858:

Nunca pierdan de vista el Santuario,,, En las horas de tinieblas,
pruebas, tentacion y persecucion, miren hacia el Santuario. Hay luz
y gloriaallt. Ayuda hasido dispuesta sobre uno que es poderoso.
Allinuestro Sumo Sacerdote ministra por nosotros; y por lo tanto,
nuestra esperanza esta completamente, dentro del velo [sicj. Heb,
vi, 19, 20.*

28 de Feb, de 1856, 172; idem, “Where Are We?” RH, i) de Dio. de 1856,45; J. W[hste], “Unity and
Giftsof the Church. No. 3,” AW, 31de Die, de 1857,60; R, F. t'iottrd!), "Spiritual Gifts,” RH, 25 de
Feb.de 1858, 126.
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El pueblo remanente de Dios fue visto como levantandose
por los tres mensajes angélicos no s6lo para vivir esos mensajes,
sino también para proclamados al mundo.2&7 Elena White
vio estos mensajes como “una ancla para sostener el cuerpo™
de! pueblo de Dios y para escudarlo “contra los muchos
engafios de Satanas". 28 Jaime White desafié que “un espiritu
misionero se pudiera albergar por aquellos que profesan™ el
tercer mensaje angélico.20

Por lo tanto, los adventistas sabatistas vieron una
interrelacion muy estrecha entre temas fundamentales, tales
como (1} Dios, (2) el conflicto cosmico, (3) el pacto, (4) el
santuario, (5) los tres mensajes angélicos, y {6} el remanente.
Un analisis de los enlaces entre estos temas muestra que los
temas del santuario y los tres mensajes angélicos no fueron
considerados como un fin en si mismos. Estos temas fueron
percibidos como dependientes integralmente en realidades
trascendentes tales como Dios, el conflicto cdsmico, y el pacto,
con su propdsito misiolégico de preparar un pueblo remanente
merecedor de vivir con Dios a través de la eternidad.

La discusion se enfoca ahora en algunos desarrollos
adicionales que tomaron lugar dentro del sistema doctrinal
de los adventistas sabatistas durante la década de 1850 y
principios de la década de 1960. Se dara atencion especial
al rol integrador jugado por el santuario y los tres mensajes
angélicos dentro del sistema.

Configuracion del sistema
Durante la década de 1850y principios de la década de
1860, los fundadores del adventismo del séptimo dia

WJ. Whtte], “Our Present Position," RH, Die. 1850,15; 3 R Andrews, ‘“Three Assgeis of Rev. xiv,
6-12," RH, 23 de Enero de 23, {855,162; [X While], “The Rise and Progress of Adventism," RH, 24
de
Abril de 1856, i2; idem, “The Third Angel’s Message,” RH, 4 de Sept, de 1856, 141; idem, “Judg-
mm:,"

RH. 20 de Enero de 1857,100-1; G Busk, "Third Angel’s Message,” RH, 2 de Feb. de 1860,87.
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continuaron desarrollando el sistema doctrinal basico que
habian establecido durante la segunda mitad de la década de
1840. Las siguientes paginas consideran (1) perfecciona-
mientos mayores realizados entre 1850 y 1863 dentro del
sistema, y (2) las descripciones pictéricas usadas hasta 1863
para describir funciones especificas del sistema.

Perfeccionamientos importantes del sistema

Perfeccionamientos importantes tomaron lugar dentro del
sistema doctrinal de los adventistas sabatistas durante el
periodo en consideracion {I860 - 1863), De especial
importancia para el presente estudio son (1) la ampliacion
del concepto de la verdad presente y (2) el mejorar las
conexiones entre los componentes mas importantes del
sistema doctrinal y los factores integradores dei santuario y
ios tres mensajes angélicos.

Los adventistas sabatistas ampliaron significativamente su
concepto de verdad presente durante este periodo (1850-
1863). Esta ampliacion se debié a la adicién de varios
componentes doctrinales nuevos al ndcleo primitivo de las
verdades presentes (desarrolladas hasta 1850).Z0 Por ejemplo,
la doctrina de la inmortalidad condicional dei alma, la cual
estaba aln excluida del ntcleo de las verdades presentes para
1850.24L lleg6 a ser parte del nacleo durante la década de
1850.22 De manera similar, el don profético de Elena White,
el cual habia sido considerado para 1850 mas como un signo
y una fundén que una doctrina explicita,Z3 fue también
integrado dentro del ndcleo durante la década de 1850 y
principios de la década de 1860.%4

Este concepto ampliado de la verdad presente fue
expresado en varias declaraciones escritas por los adventistas

“'m\vérpp. 152-155.
“ Ver [» 124.
“ Ver pp. 273-282.
“ Verp. 129.
“ Ver pp. 287-290,
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sabatistas, para fines de la década de 1850 y principios de
1860. Urias Smith, por ejemplo, defini6é en 1857 la verdad
presente para la “época en la cual nosotros vivimos” como
“una concentracion de toda la verdad" pertinente para esta
generacion del tiempo del fin. Esto se debid, de acuerdo a
Smith, a! hecho que “aqui se centran todas las cadenas de ia
profecia, y aquiterminan ellas”,y “una obra final de decisién
y juicio [estd] ahora siendo realizada en las cortes
celestiales”.Zb

El afio siguiente (1858), Smith se refiri6 a la verdad
presente en términos de sistema de verdad. El hablé de la
consistencia interna de ese sistema de la siguiente manera:

Laverdad presente es armoniosa en todas sus partes; sus eslabones
estan todos conectados; los engranajes de todas sus porciones
encajan uno sobre otro como el funcionamiento de un reloj; pero
rompa un diente, y ei mecanismo se detiene; rompa un eslabény la
cadena se rompe; rompa una puntada y todo ei tejido se deshace.26

Un concepto similar de una verdad presente ampliada
fue también expresada por Jaime White, cuando él declar6
en 1863 que este concepto incluia (1) “verdades que han
sido desarrolladas en el curso del tiempo, y las cuales nos
muestran la posicién que ocupamos en la gran cadena de
eventos proféticos, que ahora se estdn apresurando en su
cumplimiento”; (2) “tareas que son de especial incumbencia
para la iglesia”; (3) “la interpretacion de aquellos simbolos,
lo que representan grupos de hombres, y gobiernos
organizados los cuales estan ahora en un estado de accion de
cumplir rapidamente su parte en e! gran drama”;y (4) “los
eventos solemnes que seguiran inmediatamente todas estas
profecias y simbolos”. En “el rango del frente de la verdad

*11. Smith], “Synopsis of the Present Troth. No, | RH, 12 de Nov. de 1857, 4.
A[Uriah Smith], “Are the Seven Last Plagues in the Future?” /?//, 7 de Enero de 1858, 72.



presente” White ubicé {1} “el tercer angel dando su ultimo
mensaje de misericordia al mundo™; (2) “nuestro gran Sumo
Sacerdote consumando la obra de la salvacion en el lugar
santisimo del santuario del cielo"; (3) “la bestia de los dos
cuernos preparandose para el conflicto”; y (4) “el séptimo
angel haciendo sonar su trompeta de plaga sobre los
habitantes de la tierra”, 57

Mientras et concepto de la verdad presente se fue
ampliando, perfeccionamientos importantes tomaron lugar
en la relacion entre las doctrinas distintivas de ios adventistas
sabatistas y ios factores integradores del santuario y los tres
mensajes angélicos. Estos perfeccionamientos comprendieron
no sélo el desarrollo de varias conexiones nuevas entre estas
doctrinas y los factores integradores, sino también el
fortalecimiento de las conexiones previamente desarrolladas.

Para 1850, mientras las doctrinas de la perpetuidad de la
ley de Dios y el séptimo dia sabado, el ministerio de Cristo en
el santuario celestial, y la segunda venida de Cristo fueron
directamente conectadas a esos factores integradores,Z8 la
doctrinade la inmortalidad condicional del alma fue conectada
s6lo en una forma indirecta a los mismos factores
integradores.Z0 Mientras tanto, el don profético de Elena
White fue percibido como confirmando ia interrelacion entre
ios componentes mayores del sistema.x)

Entre 1850y 1863, la relacion entre la perpetuidad de la
ley de Dios y el séptimo dia sabado, el ministerio celestial de
Cristo, y la segunda venida de Cristo y los factores
integradores fue fortalecida sea por el desarrollo de nuevas
conexiones o por mejorar ios enlaces previamente
establecidos.Bl Ademas las-doctrinas de la inmortalidad

31,[Jamcs While), " 1b# Head and Front of Present Truth,” RH> 15 de Die. de 1863, 20,
“*Ver pp. 110-114, 116-118, 120-123.

3, Verpp 125-127.

Mierpp, 130-132.

31Ver pp. 254-259, 262-266, 270-273.
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condicional del almay el don de profecia, fueron relacionados
directamente a la de los tres mensajes angélicos e
indirectamente a la del santuario.2?

Entre los factores que facilitaron el desarrollo de nuevas
conexiones estuvo la ampliacién de los conceptos
correlacionados de la verdad presente3 y “la fe de Jesls”
{Apoc. 14: 12). Al ver la fe de Jesis como comprendiendo
todas las enseflanzas del Nuevo Testamento, los adventistas
sabatistas enlazaron el mensaje del tercer &ngel no solo a las
mayores doctrinas distintivas tales como el ministerio celestial
de Cristo, la segunda venida de Cristo, la inmortalidad
condicional del alma, y el don de profeciaZ# sino también a
varias otras ensefianzas del Nuevo Testamento.26 Al
considerar sus doctrinas como parte sean de tos
“mandamientos de Dios” (i.e., la ley de Dios y el sdbado) o
de la “fe de Jesus” (i.e., casi todas las otras doctrinas)
mencionadas en Apocalipsis 14:12, los adventistas sabatistas
podian referirse a su sistema doctrinal como el mensaje del
tercer angel. 2%

Cada uno de esos perfeccionamientos doctrinales fue
considerado por Urias Smith como teniendo una influencia
fortalecedora sobre todo el sistema de la verdad presente.
Smith explico en 1854:

Tai es la conexion, relacion y dependencia de una gran verdad
sobre otra, que cada evidencia adicional sobre una,
proporcionalmente fortalece todas las demas; y asi, por ese
fortalecimiento reciproco que cada punto suministra a las otras, la
gran plataforma de laverdad es establecida, en la cual el pueblo de
Dios finalmente se encontrard en pie, y en lacual soportard el gran
dia de la prueba.267

*'\fer pp- 257-282. 288-290.

M\fer pp. 307-308.

«"VAr pp, 266, 272,278, 289.

KiVerpf>, 241-244.

«nfer pp. 151-217.

U . S[mith], “Relation which the Sabbath Sustains to Other Points of Present Troth,” Rff, 25 de
Julio de 1854, 196.



Mientras tanto, los autores adventistas sabatistas
continuaron enfatizando durante la década de 1850 y
principios de 1860 el rol mtegrador jugado por el santuario y
los tres mensajes angélicos dentro del sistema doctrinal de la
verdad presente. Elena White, por ejemplo, escribi6 en 1851
las siguientes palabras esclarecedoras:

Hay muchas preciosas verdades contenidas en ia palabra de Dios,
pero es la "verdadpresente"la que el rebafio necesita ahora. Yo he
visto el peligro que ios mensajeros se desvien de los puntos
importantes de ia verdad presente, para dedicarse a asuntos que no
estan disefiados para unir el rebafio, y santificar el alma. Satanas
aprovechara aqui cada ventaja posible para injuriar la causa.
Pero tales asuntos como ei Santuario, en conexién con ios 2300 dias
{Dan S.-14], los mandamientos de Dios, y lafe de Jesus [Apoc 14:12},
estan calculados en forma perfecta para explicar el pasado del
movimiento adventista, mostrar cual es nuestra posicion en el
presente, y establecer la fe de ios que dudan, y dar certeza de su
glorioso futuro. Estos, yo lo he visto frecuentemente, son ios temas
en los cuales ios mensajeros deberian permanecer.26

En 1858, J. Clarke habld de la “consistencia y belleza de
la purificacién dei santuario en el fin de los 2300 dias [Dan.
8:14], conectados con los tres mensajes angélicos y la bestia
de los dos cuernos [Apoc. 14:6-12]".,29

La integracién teoldgica-histdrica provista por el
santuario270, fue confirmada por el rol jugado dentro del
sistema por los componentes mayores de Daniel 8: 14, tales
como (1) los 2300 dias, (2) el santuario, y (3) la purificacion
del santuario.

El fin de los 2300 dias en el otofio de 1844 continud
siendo visto como proveyendo el eje cronoldgico basico para
la integracion del sistema. Jaime White establecié en 1850
que el periodo de los 2300 dias “ha sido, y todavia es, el

a*[E G White), Sketch ofthe Christian Experience, 51.
*1. Clarke, “The Third Angel’s Message,” RH, 7 de Enero de 1858, 72.
m\er pp- 45-148.
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principal pilar de la fe adventista”,27i Y en 1858, Urias Smith
hablé de ios 2300 dias diciendo: “aqui se sostiene el gran
periodo en e! pasado como un monumento de verdad; y
ningun esfuerzo ha sido capaz de hacer temblar su fundamento
0 de destruir su estructura”.2r2

Con el otofio de 1844 como el punto principal de inflexion
para la verdad presente, los adventistas sabatistas vieron el
santuario y su purificacion jugando una funcion integradora
bésica dentro de su sistema doctrinal. Jaime White, por
ejemplo, declar6 en 1853 que el asunto del santuario “esta
en los fundamentos de nuestra fey esperanza™ .23 Y en 1854,
él afadidé que

como el santuario tipico de losjudios fue el centro de su sistema
religioso, de ia misma manera el “mas grande y mas perfecto
Tabernaculo" arriba, del cual Jesus Cristo es el Sumo Sacerdote
iHeb 9r 11], esta en el centro de toda verdad del evangelio.Z74

De ia misma manera, Urias Smith declaré en 1855 que
como el santuario terrenal “era el corazon y centro del sistema
tipico”, asi el santuario celestial es el “centro glorioso” de “la
dispensacion presente” “alrededor de! cual se agrupan ios
intereses eternos del hombre”.26 En 1856, Smith explicd
un poco mas que alrededor del santuario “se agrupan
nuestros intereses eternos™ y con esto “se conectan casi todas
las ramas de la verdad presente”.Z5

El 1 de diciembre de 1863, Jaime White se refirié al
santuario como “uno de ios mas importantes, bellos y

lil[fames] Wrhite), “Oiir Presen! Position,” RH, Die. 1850, 13

Or[l'.]. Smith], “Synopsis of llie Ibesent Truth. No. 11,” RH, 21 de Enero de 1858, 85.

*mames White, ""Remarks on This Work,” typeset afiadido en 1853 atodas las copias no vendidas
de Ali 48-péginas nimero especial, Sept. 1850; reimpreso en liarfy Si).A Periodicals; Facsimile
Reproductions of the Present Trotit and the Advent Review (Washington, DC: Review and Herairl,
{1946]), Ultima pagina.

mll, White], “Sandsary,” RH, 5 do Die. tic 1854, 124. \er también [idem], *'Daniel Chapters viii
and ix," Rif, 30 de Abril de 1857,2034.

muU. Sfimtth|, **Cleansing of the Sanctuary,"" RH, 2 de Oct. de 1855,52. Vertambién jidem],
“Sanctuary of the New Covenant,” RH, 2 de Oct. de 1856, 173,

v>ilL Smith], **Comprehensive View of the Sanctuary,” RH, 24 de Enero tie 1836, 132



armoniosos temas, que en el tiempo presente, puede
contratar la mente del hombre”.2Z77 Dos semanas después, R.
E Cottrell afladié que “el santuario en el cielo es el gran centro
del sistema cristiano, como e! terrenal fue del sistema tipico”.28

La purificacion del santuario celestial fue percibido por
Urias Smith como la "raison d'éire” para la predicacion de
los tres mensajes angélicos. El sefialo en 1855 que “si los
2300 dias han terminado, la purificacion del santuario se esta
Ilevando acabo". Pero “si el Santuario ain no esta siendo
purificado, esto involucra a los tres angeles de Apoc. 14 en
un fracaso”.Z@

Mientras el santuario fue visto como integrado el sistema
doctrinal de los adventistas sabatistas teologica-histéricamente,
los tres mensajes angélicos de Apocalipsis 14: 6-12 fueron
aun percibidos como proveyendo la integracion del sistema
en ia linea historica-teoi6gica.zso Al considerar los mensajes
de los dos primeros angeles como preparatorios para la
transicion del ministerio celestial de Cristo, en 1844 (Cf. Dan.
8:14), y el mensaje del tercer &ngel como comenzando con
esa transicion, ios adventistas sabatistas ubicaron su sistema
doctrinal dentro de un marco histdrico especifico.8L Ese
marco fue visto como extendiéndose desde 1840, cuando el
mensaje del primer &ngel comenz6 ha ser predicado, hasta el
tiempo justo antes de la segunda venida, cuando el tercer
angel terminara su mision (Cf. Apoc. 14:14) 22

De importancia especial para este proceso integrador fue
el contenido de! mensaje del tercer &ngel (Apoc. 14:6-12), el
cual integro el sistema en tres direcciones basicas. La primera
de estas direcciones fue el proveer el mayor punto de
convergencia teoldgica para los principales componentes del

White). “Sanctuaryl” RH, 1de Die.de 1863,4.
11 E Cotlreii, “Sanctuary,”rRH, 15 de Die. (le 1863, 21.
~'U. S[mtth], “Cleansing of the SanctuaryoH, 2 de Uct. de 1855, 53.
“"Verpp, 148.152.
M\Ver pp. 264-26S.
m\er pp. 96-97,217, 271-272.
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sistema. Este punto de convergencia fue la expresion “los
mandamientos de Diosy la fe de JesUs” (Apoc. 14:12), para
la cual, como ya fue establecido, casi todas las ensefianzas
doctrinales de los adventistas sabatistas fueron conectadas, 28

Otra forma por la cual el mensaje del tercer angel integré
el sistema doctrinal de los adventistas sabafistas, fue al ubicar
dicho sistema dentro de la fase historica del tiempo del fin
del conflicto cosmico entre Diosy Satanés. Esto se debid por
la observancia de “los mandamientos de Dios, y la fe [o tes-
timonio! de Jesls” que es descrito en el libro de Apocalipsis
{1} como en directa oposicion a la adoracion de “la bestia 'y
su imagen” y el aceptar “su marca” (Apoc. 14: 9-12), y (2)
como la causa de la ira de Satanés contra el pueblo remanente
del tiempo del fin de Dios {Apoc. 12: 17).281

Una tercera forma por la cual el mensaje del tercer angel
integrd el sistema doctrinal de los adventistas sabatistas, fue
por darle una dimension eclesioldgica-existencial al sistema.
Esta dimension se derivo del hecho que el guardar “ios
mandamientos de Dios, y la fe [o testimonio] de Jesus” es
descrito en el libro de Apocalipsis como las caracteristicas
basicas de aquellos que son llamados “los santos” en
Apocalipsis 14:12 y “el remanente” en Apocalipsis 12:17. A
través del uso de estas ideas, los adventistas sabatistas
conectaron su sistema de verdad presente con su propia
existencia historica como un pueblo.2b

Jaime White aludi6 a esta dimensidn existencial cuando
él explicd en 1850 que para establecer los “hitos” del segundo
angel “nosotros no necesitamos hacer referencia a los viejos
y mohosos libros de historia, sino a la santa, y viva experiencia,
que se produjo entre nosotros mismos por el Espiritu Santo,
y la clara palabra de Dios”.286 Una dimension similar fue

""\Ver pp. 240-244, 309-310,
" \er p. 296.
“*\er pp, 303-306.
W0hiteJ, “Our Presen: Posilrén," RH, Die. 1*50,15. Ver lambiin [idem], *“The Rise end
Progress of AdvenUsm,” RH, 24 de Abri! de 1856, 2.



también percibida en los primeros desarrollos de la
comprension de los tres mensajes angélicos tomados como
un todo. White explic6 en 1855 que “cuando el primer
mensaje de Apoc. 14, fue dado, ¢que fue lo que supimos del
segundo y el tercero? Nosotros no teniamos una comprension
clara de ellos. Cuando ellos llegaron a ser la verdad presente,
todo se hizo claro” , 87

Ayudas adicionales muy esclarecedoras de la funcién
integradora del santuario y de los tres mensajes angélicos
fueron provistas a través de las descripciones pictoricas que
los adventistas sabatistas implementaron para explicar su
sistema doctrinal.

Descripciones pictoricas del sistema

Varias metéaforas fueron usadas por los adventistas
sabatistas hasta 1863 para ilustrar las interreladones entre
ios varios componentes de su sistema doctrinal. Mientras
algunas de esas metaforas enfatizaban la funcién de ios tres
mensajes angélicos, otras enfatizaban el rol jugado por el
santuario.

La funcidn de los tres mensajes angélicos fue ilustrada con
imagenes tales como (1) ios puntos de referencia, sefiales e
hitos de un camino, (2) los eslabones de una cadena profética,
{3) los escalones de una plataforma, {4} el proceso de la
agricultura, (5) el proceso de lapidacion, (6) el proceso de
tamizar, y (7) una fortificacion.

Una de las figuras que los autores adventistas sabatistas
usaron frecuentemente, para ilustrar et rol que los tres
mensajes angeélicos jugaron en el desarrollo de su movimiento
religioso fue el de las sefiales, puntos de referencia y de los
hitos de una ruta {Cf. Jer 31:21).28 Yaen 1847, José Bates
hablé de los tres mensajes angélicos como “sefiales” en la

“’[James White], "Unfulfilled Prophecy,” RH, 3 de Abril de 1855,204,
“‘Bates, SecondAdven! Way Maris, 6-16, 17-29,46,68-79 (una reimpresion parcial apareci6 en
idem, "Second Advent Way Marks and High Heaps,” serie de 2 partes en AR, Sept. 1850,51-56; Nov.

\ti



“cadena conectada de eventos maravillosos y del
cumplimiento de la profecia, los cuales han sido desarrollados
durante los Gltimos siete afos”.20 Y en 1851, Jaime White
se refirid a “ 'los puntos de referencia’ hacia e! reino de Dios
tan claramente marcados en el capitulo catorce del libro de
Apocalipsis”. 20

Otra metafora sugerida para describir la predicacion de
los tres mensajes angélicos fue la de los es/abones de una
cadena profética.BlL Elena White, por ejemplo, sefiald en
1858 que muchos que “vieran la perfecta cadena de verdad
en los mensajes angélicos... la recibiran de buena gana. Ellos
la aceptaran en consecuencia, y seguiran aJesus por fe dentro
del santuario celestial”.22

Los tres mensajes angélicos fueron percibidos también
como los peldafios que guian al pueblo a la plataforma de la
verdad.Z8 Elena White vio en 1858 que “peldafio a peldafio”
Dios ha conducido a su pueblo “desde el principio hasta
colocarlo sobre una plataforma solida e inamovible” de
verdad. “Los mensajes del primer, segundo y tercer angel”

1850, 65-70); H, Edson, “Appeal to the Laodicean Church,” AK Extra, Sept. {850, 4; E, P. Butler,
"Letter front Bro. Butler,” RH, Enero de 1851, 30; {3 Whitt], "To IraFancher,”” RH, Mar. 1851, 52; 3
N. Andrews, "Thoughts on Revelation xiii and xiv," RH, 19 de mayo de 1851. 81, [J. White], "Angels
of Rev. xiv—No. 1," RH, 10 de agosto de 1851,12; Eliza A. Miller, “Front Sister Miller," RH, 14 de
Abril de 1853,191; (Uriah Smith], “The Last Way-Marks,”RH,!1deDic de 1856,44; R. F. CfoltrellJ,
"’The Wise Shall Understand'," RH, V de Die. de 1857, 45,

a ’Bates, SecondAdvent Way Marks, [1], 6-16,17-29,46,68-79. Vertambién j White. “Thoughts
on Revelation 14.” in idem, ed., Wordto the “little Flock, ” 10.

™(J. White], "Angas of Rev. xiv—No. | RH, 19 de agosto de 1851. 12.
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"Angels ofRev, xiv—No. 2"RH,2 dc Scpt.dc!851,20, [idem], "Signs of the Times,"W , 13 de Sept,
de 1853, 73; U. Sfmithj, "Not Stepping in the Dark."»//. 4 de Oct. de 1853, 100; S. WJhtle], 'Third
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Wise Shall Understand™’, RH, 17 dc Che. de 1857,45; J. A, Wilcox, "A Letter," RH, 28 de Enero de
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fueron descritos como los “tres peldafios” de acceso a la
plataforma.24

Jaime White describio los tres mensajes angélicos en 1859
a través de imagenes tomadas de las actividades agricolas y
lapidarias. En referencia a los procesos de la agricultura, el
primer y el segundo angel fueron descritos como cortando
“los &rboles” o cortando “el césped” mientras el tercero
“prepara el terreno” y “produce la cosecha dorada”. En
alusion al proceso lapidario, Sos mensajes del primer y el
segundo angel fueron vistos como extrayendo “el marmol
de la montafia, mientras el Gltimo mensaje jo talla y lo pule
para la construccién de Dios”.2%6

El proceso de tamizar fue empleado por Moses Hull en
1860 para ilustrar la fundén de los tres mensajes angélicos.
Asumiendo que los tres mensajes eran “tres tamices”, Hull
argiiy6 que

cuando las iglesias fueron tamizadas, muchos de sus miembros fueron
encontrados demasiado grandes para pasaradn por el primer tamiz
fprimer mensaje); y muchos de los que pasaron a fravés del primero
no pudieron pasar por el segundo. Mientras que muchos que no
tuvieron problemas de pasar por los primeros dos, nunca podran
hacerlo por el tercero.*%

Urias Smith habio de los tres mensajes angélicos en 1863
como formando “un torredn de la verdad, la cual las huestes
del error nunca seran capaces de escalar o de derribar”. 27

E! rol jugado por el santuario fue representado por
metéforas tales como (1) la llave que abre los portales, (2}
un baluarte, (3) el ndcleo de una constelacion, (4) un estadio
con caminos, (5) el pilar principal y central de un sistema, y
(6} una ciudadela fortificada con muchas columnas.

SAE. G. White, Spiritual Gifts, 1:i68-69. Helpful insights on Ellen White’s metaphor of the
“platform” of truth is provided tn Coon, Great Visions of Ellen G While, 1:42-43.
WJ. Wrhile], "Third Message," RH, 3 de Nov, de 1859,188.
™Mfoses) Hull, “Thoughts on the Messages,” RH, i de Enero de 1860, 52.
Smith], “Our Weak Points,” RH, 22 de Die. de 1863, 28 (itélicas suplidas).
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Las primeras cinco de esas metaforas fueron sugeridas por
Urias Smith en 1858, en su serie de veintiocho partes
publicada en la Reoiew, titulada “Sinopsis de la Verdad
Presente".28 En febrero (1858} Smith se refiri6 a la
purificacion del santuario celestial como “la llave de oro que
abre ios portales del futuro”.28

En marzo siguiente (1858), Smith dijo del asunto del
santuario como “un gran baluarte de la verdad en cada mano”
y como el “gran nucleo alrededor del cual se agrupan la
gloriosa constelacion de la verdad presente”.  Este asunto
fue representado dentro del sistema de la verdad presente,
como (1) abriendo “a nuestra comprension el plan de la
salvacion”, (2) levantando “el velo desde la posicion de nuestro
Sefior en el cielo”, (3) echando “un halo de Gloria”sobre su
ministerio, (4) estableciendo “una armonia divina” en la
Palabra de Dios, (5) derramando “un torrente de luz” sobre
el cumplimiento pasado de la profecia, {6} fortificando “las
poderosas verdades de estos Gltimos dias”, (7) iluminando
“la gloria” sobre el futuro, y (8) llenando “el corazén del
creyente”con “esperanzay gozo y consolacion”, “Es imposible
para una persona”, afiadié Smith, “considerar una vision
correcta y escrituristica en asunto del Santuario, y aln estar
en desacuerdo con cualquiera de los puntos fundamentales
de los que nosotros consideramos la Verdad Presente™.30

r'[U, Smith], "Synopsis of the Presen! Truth,” sene en 28 partes en RH, 12 de Nov. de ]S57,4; 19
deNov.de 5857,52; 26 de Nov. de 1857, 20-21; 3 de Die, de 1857, 28-29; 50 de Die, de 5857, 36-37;
17 de Dio, de 1857, 44-45; 24 de Die. de 1857,52-53; 31 de Die. de 1857,60; 7 de Enero de 1858,68;
14 de Enero de 1858,76-77; 2 1Enerode 1858, 84-85; 28 de Enerode 1858, 92-93; 4 de Feb. de 1858,
100; 11 de Feb. de 1858, 108-9; 18 de Feb. 1858,116-17; 25 de Feb, 1858,124-25; !i de Mar. 1858,
132; 18de Mar. 1858,140-41; 25 de Mar. 1858, 148; 1de Abril de 1858, 156; 8 de Abril de 1858,164;
55 de Abril de 858. 172; 22 de Abril de 1858, i80; 29 de Abril de 1858,188-89; 20 de Mayode 1858,
4; 27 de Mayo de 1858, 12; 3 de junio de 1858, 20; 10 de Junio de 1858, 28

T™[U. Smith), **Synopsis of the Present Truth. No. 13, RH, 4 de Feb. <fe 1858, 100 (italicas
suplidas).

*[U. Smith), "*Synopsiso f IhePresent Truth. No. 19,”RH,Mar, 25, 1858, 148(italicas suplidas).
Ver también [idem), **Sanctuary,” RH, 8 de Sept, de 1863,116.



El 15 de abril (1858), el mismo autor equipar6 en forma
analdgica la relacion entre el santuario y las otras verdades
presentes con la de un estadio con avenidas. B declaré:

Como una persona puesta en un gran estadio con caminos que se
dirigen en todas las direcciones, de la misma forma nosotros somos
introducidos, por el gran asunto del Santuario, a una variedad de
asuntos, estrecha e intimamente conectados. Eljuicio; el matrimo-
nio del Cordero; la parabola de las virgenes; el mensaje desde e!
Santuario, o la Gltima advertencia ai mundo; los Mandamientos de
Dios g la Fe de Jesus; y, ultimamente, la solemne advertencia del
Testigo fiel y verdadero a su pueblo tibio; son temas, los cuales, a
medida que los asuntos se abren delante de nosotros, presentan
redamos casi iguales de inmediata consideracion.3

Dos semanas después (29 de abril de 1858), Smith afiadid
que “demoler el pilar principal y central de la verdad
presente”, que es la transicién, en 1844, del ministerio sacer-
dote! de Cristo en el santuario celestial, “puede precipitar toda
la estructura a una ruina irrevocable”. 52

También fueron hechas alusiones del santuario como una
ciudadelafortificada de la verdad presente. El 1 de diciembre
de 1863, Jaime White hablé del santuario como “una
ciudadela fortificada” donde “se centran todas las grandes
columnas de la verdad presente”. El declard que “nuestro
sistema de verdad permanecera imbatibie para siempre
mientras esta ciudadela permanezca”.3B Dos semanas después
(15 de diciembre de 1863), R. F. Cottrell afiadié que “el
santuario en el cielo es el gran centro del sistema cristiano”,
“el centro y la ciudadela de la verdad presente”, 3%

De esta forma, perfeccionamientos mayorestomaron lugar
dentro del sistema doctrinal de los adventistas sabatistas en la
década de 1850 e inicios de 1860. Entre estos
perfeccionamientos estaban (1) la ampliacion del concepto

*jU. Smith], ""Synopsis of the Present Truth. No. 22,” RH, 15 de Abril de 1858, 172.

KliU. Smith), "'Synopsis of the Prewrit Truth. No, 24,” RH, 29 de Abril de, 1858, 188 (italicas
suplidas). Ver también p. 193. n. H4.

“ fJ. White), "Sanctuary,” RH, i de Die. de (863, 5.

MWR. F. Cottrell, “Sanctuary,” RH, 15 de Dtc. de 1863,21.



de verdad presente al comprender casi todas las ensefianzas
de los adventistas sabatistas, y (2) el desarrollo de varias
nuevas conexiones entre las doctrinas distintivas de los
adventistas sabatistas y los factores integradores del santuario
y ios tres mensajes angélicos. Mientras tanto, los adventistas
sabatistas continuaron enfatizando el rol fundamental de estos
factores integradores.

Las siguientes paginas destacan algunos desarrollos post-
1863 que son de utilidad {1} para la comprension total del
tema presentado en este estudio, y (2) para estudios
adicionales en este tema.

Esclarecimientos post-1863

Después de 1863, los adventistas del séptimo dia
continuaron enfatizando el rol fundamental de ambos, el
santuario y los tres mensajes angélicos para la integracion de
su sistema doctrinal. Atencidn especifica se da ahora a algunas
declaraciones post-1863 que tratan con (1) la funcion
integradora del santuario, {2} la funcion integradora de los
tres mensajes angélicos, y (3) el concepto de sistema teoldgico.

Elsantuario
importantes declaraciones aparecieron después de 1863
en la literatura adventista del séptimo dia que presenta al
santuario, como el centro de las doctrinas adventistas del
séptimo dia. J. N. Andrews, por ejemplo, presento el santuario
en 1867 como “la gran doctrina central” del sistema doctri-
nal adventista de! séptimo dia, “porque éste conecta en forma
indivisible todos los puntos de nuestra fe, y preséntalos temas
como un gran todo”.3b
El siguiente afio (1868), Jaime White declaré que la
320 purificacion del santuario celestial “es la llave para el gran

M. N. Andrews], ‘The Sanctuary." AW. Ig dejunio de 1867,12.



movimiento adventista, haciendo todo claro”, y que “sin él,
el movimiento es inexplicable”.3%6

Una de las descripciones mas importantes post-1863 de
la funcién integradora del santuario, fue sugerida por Urias
Smith en 1877 a través de una analogia con el eje de un
carro. Basado en el concepto de que no hay otro tema que
en forma tan completa “una entre si todas las partes de la
revelacién en un todo armonioso” como lo hace el santuario,
Smith argumento como sigue:

Los rayos de larueda, considerados en si mismos y separadamente,
pueden ser simétricos y bellos; pero su uso se hace visible y su
utilidad es demostrada s6lo cuando, son fijados junto por un cubo
central y un aro exterior, aparecen como partes que componen una
rueda perfecta. En lagran rueda de la verdad, el santuario ocupa
esta posicion central. En ella, las grandes verdades de larevelacion
encuentran su punto focal. Desde ella, en cada direccion, ellas
irradian. Une las dos grandes dispensaciones, la Mosaica y la
Cristiana, y muestra como se relaciona una con la otra. No comparte
con ningln otro tema el alto honor de explicar la posiciony iaobra
de nuestro Sefior Jesls Cristo. Como una lampara brillante
introducida en un cuarto oscuro, ilumina toda laeconomia Mosaica.
En ia luz de este tema, los libros de Moisés, con sus detalles de
ofrendas y sacrificios, sus minucias de ritos y ceremonias,
normalmente consideradas sin ningun interésy utilidad, si no de
significado también, se convierten en animadas con vida y radiantes
con consistenciay belleza.

Esuna clave para iainterpretacion de las mas importantes profecias
que estan teniendo su cumplimiento en el tiempo presente.307

Cuatro afios después (1881), Smith afadié que el tema
del santuario es el “gran tema central de verdad que encaja
para este tiempo”, por eso (1) “hace provision para una obra
preliminar de Juicio, que debe tener lugar antes de que Cristo
aparezca”; (2) “provee un tiempo y un lugar para que Cristo
confiese delante del Padre y los santos angeles los nombres 321

“{. While, Ufe Incidents, 308.
WU. Smith, Sanctuary and ‘iUsenty~Three Hundred Days o f Daniel viii, N (1877), 10-11. \er
también idem. Looking unto Jesus, 56-57.



de sus amigos, y niegue los de sus enemigos” (Mat. 10: 32,
33); (3) “provee un tiempo y un lugar para el borrar los
pecados antes de la venida de Cristo” (Hechos 3: 19,20}, “o
el borrar ios nombres del libro de la vida” (Apoc. 3: 5); (4)
“nos guarda contra el error de continuamente estar fijando
fechas para la venida del Sefior”; (5) “nos habilita para
distinguir entre la obra de Cristo como una ofrenda por el
pecado, y su obracomo Sumo Sacerdote haciendo expiacion
por el pecado”; (6} “establece la doctrina de la inmutabilidad
de la ley y la perpetuidad del sdbado™ (Apoc. 11: 19); (7)
“establece la doctrina del pronto regreso de Cristo”; (8)
“establece la doctrina del estado inconsciente de los muertos™;
(9) "nos da una vision mas clara, definida y hermosa de la
posicion y el trabajo de Cristo de la que puede derivar
cualquier otro tema”;y (10) “fija el sello de la verdad divina,
y de la providencia divina, al mensaje ahora presentado”.38B

Hablando de la experiencia de 1844, Elena White declar6
cuarenta afios més tarde (1884) que Daniel 8: 14 era “la
escritura que sobre todas las otras habia sido tanto el
fundamento como el pilar central de la fe adventista”.30 Ella
explicé que “el tema del santuario” “reveld un sistema
completo de verdad, conectado y armonioso”.310 En 1886,
ella afladio que “alrededor del santuario y sus servicios
solemnes se agrupaban misticamente las grandes verdades
que debian desarrollarse a través de las generaciones
sucesivas”.3l

Parecida a su declaracién de 1881,312 Urias Smith escribio
en 1887 que el tema del santuario (1) “es esencial para la
comprension de muchas de las profecias”; (2) “provee un
lugar para el juicio investigador que debe preceder a lavenida
de Cristo, y muestra ese juicio”; (3) Es béasico para la

«*“[Uriah Smith], “The Cheat Centra! Subject,” KH. 22 de Nov. <% 188!, 328.
**E. G White, Spirit of Prophecy>4:258.

*“[bid., 268.

“'E G White, “The Two Dispensations'* RH, 2 de Mario do 1886, 129.

” “\fer pp. 321-322.



comprension de profecias “tales como Apoc. 10: 5-7 y Apoc.
11: 19"; (4) “es el auxilio mé&s maravilloso para la discusion
del asunto del sdbado"; (5} es basico para “el asunto de la
segunda venida de Cristo"; (6) “nos protege contra el fijar
fechas para la venida del Sefior”; (7) “es la Unica cuestion
gue explica el gran movimiento adventista del pasado”; (8)
“nos mantiene en la vision correcta en relacion a la condicion
del hombre en la muerte”; (9) “nos protege contra dos errores,
el universalismo por un lado y la predestinacién por el otro";
(10) “nos trae a la mente a Cristo como un Salvador tan-
gible, y su obra como una realidad, y ellos no son tratados
en ningun otro tema en la Palabra de Dios”; (11) “explica la
pardbola de Mateo 22: 1-14”; (12) “explica la importante
pardbola de las diez virgenes de Mateo 25: 1-13”;y (13) “es
el fundamento para el mensaje del tercer &ngel de Apocalipsis
14”33

Un importante paso adicional en la presentacion del
santuario como el centro que conecta las doctrinas de los
adventistas del séptimo dia fue dado por Stephen N. Haskell
en el apéndice de laedicién de 1903 de su trabajo, The Story
of Daniel the Prophet. En el apéndice Haskel present6 un
diagrama en ei cual el “santuario” funciona como el centro
en el cual convergen las ensefianzas de (1) “la segunda
venida”, (2) “el milenio”, (3) “la nueva tierra”, (4) “la ley de
Dios”, (5) “elsdbado", (6) “el arrepentimiento”, (7) “el destino
de los impios”, (8) “la obra de asistencia de los cristianos”,
(9) “los dones espirituales”, (10) “la educacion cristiana”, (11)
“el ministerio de los angeles”, (12) “el bautismo”, (13) “las
normas de vestir”, (14) “el juicio”, (15) “la cena del Sefior”,
(16) “la justificacion por la fe”, (17) “la reforma de salud”,
(18) “la vida s6lo a traves de Jesus”, (19) “el diezmo”y (20)
“el orden”.314 A pesar de su simplicidad, el diagrama de
Haskell es uno de las méas importantes expresiones gréaficas

*“[Uriah Smith], “The Sanctuary,"* RH, 27 de Sept. de 1887,616.
"*“Haskell, Story of Dante! the Prophet, 266-73.
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de la funcién integradora del santuario. El afio siguiente
{1904), Haskdl declaré que “la verdad nos ha llegado como
un sistema”35 y que “ahora la salvacion es un sistema de
verdad” el cual tiene al santuario como su “piedra del
angulo” 316

Otro diagrama fue disefiado por George J. Parker, un
pastor adventista del séptimo dia australiano,3l7 mostrando
las interrelaciones historicas entre el santuario, el sabado, y el
espiritu de profecia, desde el 4004 a.C. hasta el “fin” de!
tiempo. El diagrama fue titulado, “El Santuario, el Sabado, y
el Espiritu de Profecia son Inseparables”, seguido de la
declaraciéon; “Cuando ha sido fiel a la Palabra Inspirada, el
Pueblo de Dios ha Gozado las Bendiciones de la Profecia, de
la Observancia de! Sabado, y de los Servicios de Perddn de!
Santuario, de Purificacion, y del Poder Sostenedor de Dios”.318

La centralidad del tema del santuario fue percibida por
varios otros autores adventistas del séptimo dia. John L.
Shuier, por ejemplo, declardé en 1923 que

no hay otro tema que Une tan completamente todas las partes del
Libro Sagrado en un todo armonioso que este asunto del santuario.
Cada verdad evangélica se centra en el servicio dei santuario, e
irradia desde él como los rayos del sol.*19

En 1944, LeRoy E. Froom declar6 que “el santuario es la
piedra central en el gran arco de la verdad presente. Tanto
la esperanza adventista como el énfasis en el mensaje del
sabado en estos ultimos dias fluyen de él y son un producto
de é1”,30 En 1971, Froom dedic6 todo un capitulo en su
obra Movement of Destiny para estudiar “la verdad del

SI,S. R Haskdl, *Tile Sanctuary,” RH, 27 de Oct, de 1904, S.
VB, N. Haskell, **The Sanctuary,” RHX3 de Nov. de 1904,9,
,pVer W, J. Richards, George J. Parker’s obituary, AuR, 30 de Sept. de 1974, 14.
'G J. Parker, 4T he Sanctuary, the Sabbath, and the Spirit of Prophecy Are Inseparable/’HD, nd.,
C. 152, box 51, fid 1, AHC.
~Shuler, Gtvai Judgment Day, 5Jr
E. FroomJ, 4Not a Block to Be Moved Nor a Pin SrirredYiMn, Die. de 1944, 17.



santuario, enseflanza fundamental del adventismo”.35 El
argumenté que

la Gnica verdad distintiva, separadora y estructural, ia Gnica
ensefianza estructural que identifica y separa a los Adventistas de!
Séptimo dia de todos ios otros grupos Cristianos ene! pasado y el
presente, esia que siempre hemos designado como “la verdad del
Santuario”. ...

En consecuencia nos conduce no s6lo a creer y ensefiar la verdad
de! Santuario hoy dia, sino también a darle el lugar central en el
énfasis distintivo y de identificacion para este tiempo. Como
consecuencia, nos incumbe el comprenderla claramente y entonces
proclamarla en y a través de nuestro mensaje a los hombres. Y por
esta muy simple razdn; Es laesenciaque abarca todo el Adventismam

El siguiente afio (1972), afirmo que

Desde el santuario Dios dirige la batalla [entre Cristo y Satanas] a ja
victoria fina!. Aqui las verdades para los Gltimos dias son puestas a!
desnudo. Aquitodo el poderdivino es ministrado, todas las oraciones
escuchadas, todas las decisiones hechas, todos los juicios
ejecutados.33

La funcion de integracion del santuario fue enfatizada por
Herbet Douglass cuando él escribié en 1976 que

ladoctrina biblica del santuario, tai como es declarada por la Iglesia
Adventista del Séptimo dia, es el centro de gravedad para el plan de
salvacion, ei eje de larueda teoldgica, que explicay conecta todas
lasverdades biblicas que los cristianos sostienen con tanto carifio.34

Un concepto similar fue también expresado por C. Mervyn
Maxwell, cuando él escribi6 en 1981 que “la doctrina del
santuario esta relacionada con todo lo que los adventistas del

™ L. E. Froom], “Not a Block to Be Moved Nora Pin Stirred,” Alw, Die. de 1944,17.

SJIFroom, Movement of Destiny, 541-60. Reprinted with some editing in idem, “The Sanctuary:
Pivotal Teaching of Adventism,” Min, Agosto, de 1982, 18-20.

nlVtoom, Movement of Destiny, 54 S-42.

*“ Heppettstaii, Our High Pries!, 22.

""Douglass, Why Jesus Willis, 16,



séptimo dia creen y tiene numerosas ramificaciones en la
experiencia de la Iglesia Adventista del Séptimo dia”.35

Asi como el santuario continué siendo presentado en la
era post-1863, como de una naturaleza fundamental para el
sistema doctrinal de los adventistas del séptimo dia, de la
misma forma lo fueron ios tres mensajes angélicos.

El mensaje de los ires angeles

Después de 1863 ocurrieron varios desarrollos
importantes en la comprension de los tres mensajes angeélicos.
Uno de esos desarrollos fue la integracion, a mediados de la
década de 1860 de los principios de la reforma pro salud
dentro de los tres mensajes angélicos.36 Describiendo su
vision del 25 de diciembre de 1865, Elena White escribi6
que esta reforma “estd enlazada con el mensaje del tercer
angel, como parte integral de la misma obra".37 Ella explico
ademas que la reforma pro salud ‘“es parte del mensaje del
tercer angel, y esta tan estrechamente conectada con este
mensaje, como lo esté el brazo y la mano con el cuerpo
humano”.38 Pero ella advirtié que esta reforma nunca se le
deberia dejar que remplazara el mensaje mas amplio del ter-
cer angel.3®

""Sanctuary and Atonement in SDA Theology,” in Wallenkampf and Lesher, eds.,
Sanctuary and ike Atonement, 516,

*"Para un estudio adicional de la integracion de la reforma pro salud dentro dei mensaje del tercer
angel, ver Danisieegt, Foundation, 228-41; Sarii, **Steps in the Development of the Understanding of
the Third Angel’s Message,” j4-17.

""Hlena White, Testimonyfor the Church, no, 1] (Battle Creek, MI; Steam Press of the Seventh-
day Adventist Publishing Association, 867), 19; reimpreso en idem, Testimonies, 1469-70.

JtH G White. Testimonyfor the Church, no. 1S. p 41. reimpreso en idem. Testimonies, 1;486,
Vex también idem, Testimonyfor the Church, no, 21 (Battle Creek, MI; Steam Press of the Seventh-day
Adventist Publishing Association, 1872), 90 (reimpreso en idem. Testimonies, 3:62); idem. Testi-
monyfor the Church, no, 22 (Battle Greek, MI: Steam Press of the Seventh-day Adventist Publishing
Association, 1872), 49 (reimpreso en idem, Testimonies, 3:165).
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day Adventist Publishing Association, 1807), 85; reimpreso en idem, Testimonies, i:559, Ver también
ibid.. 6:288-93.



Esta integracidon se debi6é en gran manera al hecho que
los adventistas del séptimo dia comprendian que la obediencia
a “los mandamientos de Dios” (Apoc. 14:12} también incluia
la observancia de las “leyes de ja salud”. D. T. Bourdeau
explico en 1867 que

la reforma pro salud nos ha llegado como una parte del mensaje;
estando basado en las leyes de nuestro ser, que son muy comprensivas;
creciendo desde los mandamientos de Dios y laie de Jesus [Apoc.
14; 12], especialmente el sexto mandamiento [Exodo 20; 13];
haciéndolo obligatorio para nosotros, para usar todos los medios
validos y a nuestro alcance para mejorary preservar nuestra salud
y prolongar nuestras vidas; hacienda que sea un pecado para
nosotros el enfermamos, si es que con conocimiento traemos
enfermedad sobre nosotros por descuido y por la violacién de las
leyes de lasalud [Cf. 1 Cor3.16, i 7jai>

Otro desarrollo importante en la vision post-1863 de ios
tres mensajes angélicos fue la aparicion de declaraciones méas
explicitas sobre la necesidad de una predicacién simultaneay
contemporanea de todos ios tres mensajes. &l

W. H. Littlejohn, por ejemplo, escribi6 en 1884:

Yo creo que el primero, segundo y tercer mensaje angélico son
parecidos en este particular; le., ellos continuaran siendo predicados
al mundo tanto como dure e! tiempo de prueba Ellos estan disefiados
para preparar al pueblo para lavenida del Sefior, y ellos por lo tanto
seran proclamados al mundo hasta que el Sefior termine su obraen
el santuario celestial.” 2

En 1896, Elena White explicd que “el primer y segundo
mensaje [angélicos] fueron dados en 1843 y 1844, y ahora

™D, T. Bourdeau, “Advances of God’s People under the Messages, and the Dangers of
Backsliding,""RH, 26 de Feb. de 1867, 134,

**Carl Coffman sugiri6 en 1972 que ios adventistas sabaticos ya parecian convencidos “cerca dei
fmde 1853” de que los tres mensajes angélicos corrian en furnia paralela. Coffman, “Development of
an Understanding of the Message of the Third Angel of Revelation 14:9-12 from 1844, 24-28.

Jiiw, H. Littlejohn, “The Temple in Heaven: The Second Angel’s Message Considered,” RH, 23
deDic.de 1884,803.
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estamos bajo la proclamacion de! tercero, pero todos, los tres
mensajes ain deben ser proclamados”, 338

Un tercer desarrollo importante post-1863 en la
comprension de los adventistas del séptimo dia de los tres
mensajes angélicos, fue la integracion mas explicita de la
doctrina de iajustificacion par lafe dentro del mensaje del
tercer angel. De especial importancia para esta integracion
fue el nuevo énfasis en esta doctrina después de la sesion del
Congreso de la Asociacion General de 1888 en Minneapolis,
Minnesota.3%

Ya en 1857, Albert Stone escribié que “nosotros hemos
hablado mucho de los mandamientos de Dios y del testimo-

™EUen (i White], “Testimony Concerning the Views of Prophecy Held by Bro. John Beil, No. 2,”
[TiMs 32, 1896, EGWRC-AU; publicado en idem, Selected Messages, 2:10%1-5.
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{Wiashington, DC: Ellen G. White Estate, 1987); BrHets G White Estate, comp., Manuscripts and
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Pamphlets Which Deal with the Minneapolis General Conference Session (Boise, 1D: Pacific Press,
1988); Arnold V. Wilenkantpf, What Every Adventist Should Enow about 1888 (Washington, DC:
Review and Herald, 1988); AtH 13 (Invierno de 1988) (nuimero especial en cl “1RS8 Minneapolis
General Conference™); ASS 7 de Enero de 1988 (nUmero especial titulado, “Christ Our Righteous-
ness'); Min, Febrero 1988 (nimero especia! de 64 triginas sobre la justificacion por la Fe); ArthurJ.
Ferch, cd., Towards Righteousness by Faith: 1888 in Retrospect (Wahroonga. N.S.W., Australia:
South Pacific Division of Seventh-day Adventists, 1989} (cf. libro revisado por George R, Knight in
AUSS 29 [Spring 1991): 87-89); George R Knight, Angry Saints: Tensions and Possibilities in the
Adventist Struggle over Righteousness by Faith (Washington, DC: Review and Herald, 1989) (of,
book review by Ralph E. Neal! inAUSS29 [Otofiode 1991): 268-269); D. K. Short and R. J. Wieland,
1988 lie-examined: A Review of What Happened a Hundred Years After 888 (Paris, OH: 1883
Message Study Commiitee, 1989).



nlo de Jesucristo, pero nosotros tenemos muy poco de Cristo
en nuestros corazones”,35 En octubre de 1888, Elena White
exhort6 a los delegados del congreso de Minneapolis, “Ahora,
hermanos, nosotros deseamos la verdad tal como es en
Jests”.36 Unas pocas semanas después, ella afiadio que

el mensaje del tercer angel es la proclamacion de los mandamientos
de Dios y la fe de Jess [Apoc. 14:12). Los mandamientos de Dios
han sido proclamados, pero la fe de Jesus no ha sido proclamada
por los adventistas del séptimo dia como de igual importancia, la ley
y el evangelio tomados de lamano... ;Qué constituye la fe de Jesus,
que hace parte del mensaje del tercer angel? Jesus llegando a ser
nuestro sustituto cargando nuestros pecados, para que E! pueda
llegar a ser nuestro Salvador, perdonador de pecados. Elfue tratado
como nosotros mereciamos ser tratados. Elvino a nuestro mundo
y tomé nuestros pecados para que nosotros podamos tomar su
justicia. Y la fe en la capacidad de Cristo de salvamos amplia y
completamente es la fe de Jess.337

En 1890, Elena White declar6 que el mensaje de la
justificacion por la fe es “el mensaje del tercer &ngel en
realidad”.38 En 1892, ella afiadié que “el tiempo de prueba
ya esta con nosotros, porque el fuerte clamor del tercer angel
ya comenzo la revelacion de lajusticia de Cristo, el perdonador
de pecados, el Redentor”.3®

Mientras tanto, los adventistas del séptimo dia continuaron
enfatizando el rol fundamental de los tres mensajes angélicos.
Frederick Griggs, por ejemplo, declaré en 1911 que “la
armonia del sistema de verdad que envuelve el mensaje del
tercer angel es una fuente de consuelo y constante delicia
para mi como lo es para todos los que lo aman”.30

"’Albert Stone, *"Letter Irons Bro. Stone,” RH, 29 de Enero de i857,101.

T™Hiii;n G White, “Morning Talk by Ellen G White, Minneapolis, Minnesota, 2A de Oct, de
1888," in A. V, Olson, Thirteen Crisis Yearn, 302,

1I7[EMen G. Whitej, ""Looking back at Minneapolis,” 1T]Ms 24, ea. Nov. 0 Die. 1838, KGWRC-
AU; published in idem, Selected Messages, 3:172.

™E. G White, “Repentance the Gift of'God,” RH, 1 deAbrsi de 1890,193.

""Edlee G White, "Tie perils and Privileges of the Last Days,"" RH, 22 de Nov. de 1892, 722.

«""Frederick Griggs to [Ellen Gj White, 28 de Die. de 1911, XL, EGWE.
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En 1936, Francis D. Nicho! escribio:

Lapiedrade toque de nuestra predicacidn es el triple mensaje en el
libro de Apocalipsis. El capitulo catorce de ese libro ha provisto el
tono exacto para nuestro movimiento desde e! mismo principio y
ahora, después de todos estos afios, este triple mensaje tiene mas
significado y actualidad que nunca antes.®41

La funcion integradora de tos tres mensajes angélicos
también, fue reconocida por T. H. Jemison cuando escribié
tas siguientes palabras en 1959:

Los mensajes de los angeles traen al foco los grandes temas de ios
Gltimos dias: el evangelio, el sdbado, el juicio, y ladecision que todos
tendran que hacer, de adorara Dios o0 a su adversario. Cada fase
de la doctrina de la Biblia para hoy dia esta relacionada con y
deberia serpredicaday vividaa la luz del triple mensaje. Este es el
(actor unificador que da una importancia especial en el dia de hoy
a laverdad que ha sido dada en la Escritura.34®

Uno de ios intentos mé&s importantes y practicos para
identificar doctrinas especificas de los adventistas del séptimo
dia conectadas con Apocalipsis 14 fue provisto por los apuntes
de dase de Roy A. Anderson titulados “Seventh-day Adventist
Doctrines Found in Revelationes 14” (ca. 1970s). Las
siguientes treinta ensefianzas fueron relacionadas en este
apunte a Apocalipsis 14. (1) “La doctrina de la Trinidad,
Dios el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo” (vss. 1,14,13); (2)
“salvacion por el Cordero de Dios” (vs. 4); {3) “angeles” (vs.
10); (4) “la iglesia, los llamados a salir” (vs. 3); (5) “lapureza
de las creencias” (vs. 4); (6) “perfeccion en Cristo” (vs. 5);
@) “evangelio eterno” (vs. 6); (S) “aplicacion en todo el
mundo del evangelio” (vs. 6); (9) “igualdad de ios seres
... humanos, Dios no hace aceptién de personas” [Hechos 10:34]

A el evangelio ‘a cada nacion™ (vs. 6); (10) “el juicio” (vs. 7);

w Nichoi, Answer (0 Modern Religious ‘fhinking, 307.
MJemisotit Christian Beliefs” 330.



(11) “la creacién en oposicion a la evolucién” (vs. 7); (12)
“el mandamiento del Sabado” (vss. 7, 12); (13) “las
ensefianzas apdstatas denunciadas” (vs. 8); (14) “hay una
iglesia falsa” (vss. 8, 9); (15) “llamado a separarse de la
apostasia” (vs. 9); (16) “la recepcion de la marca de la bestia
que separa de Dios” (vs. 10); (17) “el sello de Dios o el nombre
del Padre en las frentes” (vs. 1); (18) “la prueba de los impios
(‘tormento y una traslacion desafortunada) (vs. 11); (19)
“obediencia, la caracteristica del pueblo de Dios” (vs. 12);
(20) “la fe de Jesus” (vs. 12); (21) “la perseverancia en creer”
(vs. 12); (22) “la profecia identifica la hora del juicio de Dios,
bienaventurados los que de ‘ahora en adelante’ (vs. 13);
(23) “el juicio de Dios en las plagas"” (vs. 10); (24) “el ser
humano en ‘descanso’en la muerte” (vs. 13); (25) “el re-
torno de Cristo, personal y visible” (vs. 14); (26) *“hay un
templo o santuario en el cielo” (vs. 15); (27) “levantar la
primera cosecha de los fieles” (vs. 15); (28) “levantar la
segunda cosecha de los injustos” (vs. 18); (29) “separacién
eterna de los impios” (vs. 19); y (30) “destruccion final del
mal” (vss. 10, 18, 19).38

La naturaleza fundamental de los tres mensajes angélicos
también, fue enfatizada por Robert S. Folkenberg, ex
presidente de la Asociacion General de los Adventistas del
Séptimo dia que en 1992 declaré que

de todos los capitulos en la Palabra de Dios, ninguno tiene mayor
significado para los Adventistas del Séptimo dia que el de Apocalipsis
14. En este emocionante y excitante cuadro de los tres angeles
poderosos, nosotros vemos como se presenta el llamado de Dios a
nosotros, los que vivimos en los dias justo antes de lavenida de
Jesus.

Este capitulo significo mucho para los pioneros de nuestro mensaje,
y hoy dia, esta aiin mas cargado con un significado solemne.34

A,[R A.Anderson]. “SevenlMay Adventist Doctrines Found in Rev. 14” TMs, n.d., C. 152, box
19, fld 6, AHC.
*R. S. Folkenberg, ‘“Three Mighty Angds.” AIR. i de Oci. jfe 1992,12.
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Otro intento de mucha ayuda para identificar ensefianzas
especificas relacionadas con los tres mensajes angélicos, fue
propuesta en 1993 por C. Mervyn Maxwell, profesor de
Historia de la Iglesia en la Universidad de Andrews. Maxwell
sugirié que los tres mensajes angélicos cubrian los siguientes
diecisiete “topicos diferentes”; (1) “La predicacion del
evangelio eterno”; (2) “el cumplimiento de la mision global”;
(3) “el llamado al pueblo a temer a Dios y darle gloria”; (4)
“anunciar la llegada de la hora del juicio”; (5) “convocar al
pueblo a adorar al verdadero Dios”; (6) “abanderar la doctrina
de la creacion”; (7) ‘“observar el Sabado”; {8 “declarar la
caida de Babilonia”; (9) “advertir contra la adoracion de la
bestia”; (10) “advertir contra la marca de la bestiay la imagen
de la bestia”; (11) “advertir sobre la ira pura de Dios”; (12)
“advertir sobre los tormentos en la presencia del Cordero”;
(13} “desafiar al pueblo a desarrollar la perseverancia”; (14)
“identificar a los santos”; (15) “guardar los mandamientos”;
(16) “apreciar la fe de Jesus”; y (17) “la secuencia historica.
Los tres mensajes se siguen uno al otro, comenzando con la
llegada de la hora del juicio”.3b

Que ios tres mensajes angelicos de Apocalipsis 14: 6-12
han continuado siendo vistos, como un resumen basico de la
declaracion del mensaje de los adventistas del séptimo dia, es
también evidente del hecho que todas las declaraciones de
fe mé&s importantes de los adventistas del séptimo dia han
definido la misién de la iglesia de los adventistas del séptimo
dia como la proclamacion de los tres mensajes angélicos a
todo el mundo.36 Una definicidén similar aparece también

J'C Mervyn Maxwell, “Wcal Go<j Hatii Joined Togcllter.. r AtA 7 (Otofio de 199.1): 15,

i#\&r A Declaration of the Fandameniat Principles Taught and Practiced by the Seventh-day
Adventists (Battle Creek, MI: Steam Press of the Seventh-day Adventist Publishing Association,
1872), 11, art. 17 (reimpreso en in “Fundamental Principles,”.973 4 dejuniode 1874,2); “Fnndatnen-
tal Principles of .Seventh-day Adventists,” in Seventh*iiay Adventist Year Book of Statisticsfor 1889
(Battle Creek, MI: Review and Herald, 1889), 150, art. 20; “Fundamental Beliefs of Seventh-day
Adventists,” in 193! Year Book of (he Seventh-day Adventist Denomination (Washington, DC: Re-
view and Herald, (1931)), 379, art 15; “Fundamental Beliefs of Seventh-day Adventists—Church
Manual Revision,” Atlt, 1deMayodel980,25,art. 12(reirapresoen “Fundarmental Beliefsof Seventh-



en la “Declaracion de Mision de la Iglesia Adventista del
Séptimo dia”, adoptada por la Junta Administrativa de la
Asociacion General de los Adventistas del Séptimo dia en el
concilio de primavera de 1993. El documento dice lo
siguiente;

La misién de la Iglesia Adventista del Séptimo dia es proclamar a
todas las naciones el evangelio eterno en el contexto de los tres
mensajes angélicos de Apocalipsis 14: 6-12, persuadiéndolos a
aceptaraJests como su Salvador personal y a unidos con su iglesia,
y edificarlos en ja preparacion para su inminente retorno.3,7

Por lo tanto, la vision de los adventistas del séptimo dia
post-1863 de los tres mensajes angélicos, testifica
perfeccionamientos importantes como la integracion de las
ensefianzas de la reforma pro salud y lajustificacion por la fe
dentro del mensaje del tercer &ngel, como asimismo un énfasis
mas explicito en la predicacién contemporanea, simultdnea
de los tres mensajes angélicos. Ademas, los tres mensajes
angélicos continuaron siendo vistos como los que proveen
una declaracion resumida del mensaje de ios adventistas del
séptimo dia y los ubican en un marco historico.

Habiendo destacado algunas de las principales
comprensiones post-1863 relacionadas con el santuario y los
tres mensajes angélicos, el foco de la discusion ahora se dirige
al concepto del sistema doctrinal después de 1863.

Sistema doctrinal

Un andlisis de la literatura teolégica de los adventistas del
séptimo dia post-1863 revela que no se han hecho intentos
mayores (més alld del nivel de los previamente

day Adventists,” en Seventh.day Adventist Yearbook, 198! [Washington, DC: General Conference of
Seventh-day Adventists, j981), 6; ‘Tandanterttat Beliefs of Seventh-day Adventists,” Seventh-day
Adventist Church Manual, 1981 rev. cd. [Washington, DC: General Conference of Seventh-day
Adventists, 1981], 37).

“ ""Mission Statement of the Seventh-day Adventist Church,” Atft. 22 de Abril de 22,1993, 7.



mencionados)3B para producir una exposicidn sistematica de
las doctrinas de los adventistas del séptimo dia con el santuario
y los tres mensajes angélicos como factores integradores.
Varias razones pueden encontrarse para la ausencia de una
exposicion sistematica como esa.

Una de esas razones es obviamente el fuerte tenor anti-
credo que ha caracterizado a los adventistas del séptimo dia
desde su mismo inicid. Mientras se sostiene la vision de que
todos los componentes del amplio espectro de la verdad
forman un sistema armonioso,39 los primeros adventistas del
séptimo dia vieron a la formulacién de credos como un hecho
que inhibia la continua investigacion de la verdad de la
Biblia.30

Otra razén que puede haber llevado a los primeros
adventistas del séptimo dia, a apartarse de desarrollar un
sistema teoldgico formal, fue la creciente conciencia de mision
mundial que caracteriz6 al adventismo del séptimo dia post-
1863.3FL El intento de alcanzar a la gente fuera de los circulos
milleritas, pareciera que desvi6 a los expositores de la doctrina
adventista del séptimo dia poco a poco de su preocupacion
anterior de un sistema teol6gico mas complejo (comprensible
para los ex milleritas) a una aproximaciéon doctrinal més
evangélica (comprensible para el mundo mayoritario de no
ex milleritas).

Una tercera razén que probablemente influyé en los
adventistas del séptimo dia a no desarrollar una exposicion
sistematica formal de sus doctrinas con el santuario y los tres
mensajes angélicos como factores integradores fue el énfasis

MVerpp. 320-333.

w Ver p. 233.

58Var pp. 163-164, 168-169, 202-203, 212, arriba.

3B Ver William A, Spicer, Our Story of Missionsfor Colleges A Academies (Mountain View, CA:
Pacific Press, 1921), 78-372; Damsteegt, Foundations, 282-93; Schante, **Developnari of Seventh-
day Adventist Missionary Thought,” 237-446; G R. Knipht, “Freni Shut Door to Worldwide Mis-
sion,” in Pfeiffer, Trader, and Knight, *ds,. Die Advenftsten und Hamburg, 46-70.



post-1863 de los adventistas del séptimo dia en los
componentes evangélicos de su mensaje. &

No obstante, algunos historiadores recientes han sefialado
el rol fundamental jugado por el santuario y los tres mensajes
angélicos en el periodo formativo de las doctrinas de los
adventistas del séptimo dia. El estudio méas exhaustivo entre
ellos es el de P. Gerard Damsteegt’s Foundations of the
Seventh-day Adventist Message and Mission (1977), el cual
estudia el desarrollo de la teologia de mision, tanto de los
milleritas como de los adventistas del séptimo dia hasta
1874.383 George K Knight’s Anticipating the Advent (1993)33!
y Millennia! Fever and the End of the World (1994}3%también
se refiere a la funcion integradora del santuario y de los tres
mensajes angélicos.

Mientras, Fernando L, Canale critico en 1983, las
principales tradiciones teoldgicas catdlicaromanay protestante
por seguir las presuposiciones Aristotélicas Tomisticas de un
Dios sin tiempo, en vez de una vision biblica de Dios.3%6 No
obstante, desde 1987, Canale ha estado ensefiando que
mientras esas tradiciones han sistematizado el contenido de
las Escrituras por medio de elementos heredados de la filosofia
griega, el tema del santuario provee un “principio heuristico”
genuinamente biblico para la sistematizacion de las doctrinas
de la Biblia.37 Pero sus esfuerzos han estado confinados,

"""George R Knight ha percibido las siguientes cuatro etapas en el desarrollode la teologia de los
Adventistas del Séptimo dia: (1) ""¢Qué es Adventista ene! Adventismo?’ (1844-1886); (2)'"" ¢(Qué
es Cristiano en el Adventismo?’ (1886-19201"": (3)  ¢Qué es fundamentalists en el Adventismo?’
(1920-1956)"; y (4) ™*Adventismo en tension teol6gica’ (1956-1994)”. George R. Knight, **Adventist
Theology 1844 to 1994, Min, Agosto 1994, 10-13, 25,

™'Damsteegt, Foundations.

" “Knight, Anticipating the Advent. 33-37.

""Knight, Millennial Fever, 304-19.

"*"\er Femando L. Canale, “Towarda Critktsoi of Theological Reason: Time and Timelessness as
Primordial Presuppositions' (teas de doctorado Ph D . Universidad de Andrews, 1983); idem, A
Criticism of Theological Reason: Time and Timelexmess as Primordial Presuppositions, Andrews
University Seminary Doctoral Dissertation Scries, vol, 10 (Berrien Springs, Ml: Andrews University
Press, 1987).

ISVer [Fernando L, Canale), “Sanctuary as Biblical System'* [Notas de clase no publicadas para
THST685 Seminar in Systematic Theology, Andrews University, fall 1988); [idem), “Sanctuary as
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hasta aqui, al nivel de presuposiciones tedricas mas que una
sistematizacién concreta de la teologia de los adventistas del
séptimo dia con el santuario como ese principio.

Resumen y conclusiones

Durante la década de 1850 e inicios de 1860, ocurrieron
desarrollos importantes en los adventistas sabatistas tales como
(1) la aparicion de nuevas personalidades lideres, (2) la
ampliacién de la conciencia de mision, (3) una razén de
crecimiento rdpido y una expansion geografica, (4) ia
consolidacion de la obra de publicaciones, (5) la seleccion de
un nombre para la denominacién, (6) el establecimiento de
una organizacién basica para la iglesia, y (7} el inicio de la
definicion e integracion en la teologia adventista de los
principios de estilo de vida relacionados con la observancia
de! sdbado, la mayordomia financiera, la reforma pro salud,
y la posicién como no combatientes.

Al mismo tiempo, los adventistas sabatistas continuaron
mejorando y fortaleciendo el sistema doctrinal que habian
establecido entre 1844y 1850. Manteniendo su comprension
previa del santuario de Daniel 8:14 como un santuario/templo
de dos departamentos y los 2 300 dias como extendiéndose
desde el 457 a.C, hasta el otofio de 1844 d.C,, ademas los
adventistas sabatistas desarrollaron el concepto que la
purificacion del santuario comenz6 en 1844, cuando Cristo
cerrd la puerta del lugar santo y abrié la puerta dentro del
lugar santisimo en ese santuario. Esa purificacion fue percibida
como que comprendida el juicio investigador de los santos,

“Heuristic Principle’ for Discovering and Constituting the Biblical Paradigm (System) for Theology"*
(Notas de clase no publicadas para GSEMGIO Doctrine of the Sanctuary, Andrews University, fall
1989]; [idem], “Sanctuary Doctrine and Theological System™ [Notas de dase no publicadas para
GSEM610 Doctrine of the Sanctuary, Andrews University, fall 1989]; [idem], **System, Ecumenism,
and Mission" [Notas de dase no publicadas para THST685 Seminar in Systematic Theology, Andrews
University, fall 1989].



para determinar quiénes eran merecedores que sus pecados
fueran borrados y de recibir la vida eternal a la segunda
venida.

Mientras mantenian su comprension anterior sobre la
secuencia cronoldgica de la misidon de los tres angeles de
Apocalipsis 14: 6-12, los adventistas sabatistas ademas
desarrollaron su comprension de algunos componentes basicos
de ios mensajes de los angeles. La proclamacion millerita de
la “hora de su juicio ha llegado” (vs. 7) fue comprendida
como el anuncio de la terminacion de los 2.300 dias de Daniel
8:14 en el otofio de 1844, la cual marcaba el inici6 del juicio
investigador pre-advenimiento de los santos en el santuario
celestial. Mientras que el mensaje del segundo angel (vs. 8)
fue considerado como habiendo liberado a muchos milleritas
en 1844 de la esclavitud del credo babildnico de las iglesias,
el tercer angel (vss. 9-12) fue percibido como una
proclamacion post-1844 destinada a levantar un pueblo
remanente comprometido a restaurar las verdades de la Biblia
en el contexto escatoldgico del tiempo del fin.

Fueron también de especia! importancia los refinamientos
relacionados con la comprensién de “los mandamientos de
Dios, y la fe de Jesus” de Apocalipsis 14: 12. Mientras “los
mandamientos de Dios” eran aun identificados con el
Decélogo, “la fe de Jesus” era eventualmente vista como que
compendia casi todas las otras ensefianzas de los adventistas
sabatistas no clasificadas bajo esos mandamientos.

El sistema doctrinal de los adventistas sabatistas como un
todo, fue expandido en forma importante desde 1850 hasta
1863 a través de (1) laampliacién del concepto de una verdad
presente y (2) el desarrollo de varias nuevas conexiones en-
tre las principales doctrinas distintivas de los adventistas
sabatistas y los factores integradores del santuario y de los
tres mensajes angélicos. De especial importancia fueron los
enlaces relacionados con la doctrina de la inmortalidad
condicional del almay del don de profecia que no habia sido
explicitamente integrado hasta 1850.



Un anélisis de las interrelaciones entre los temas
fundamentales tales como (1) Dios, (2) el conflicto césmico,
(3) el pacto, (4) el santuario, {5} los tres mensajes angélicos,
y (6) el remanente, muestran que el tema del santuario y los
tres mensajes angeélicos no fueron considerados como un fin
en si mismos. Estos temas fueron percibidos como
dependientes de las realidades trascendentes de Dios, el
conflicto césmico, y el pacto, con su propdsito misional de
reunir un pueblo remanente para vivir con Dios a través de
la eternidad.

Las funciones integradoras del santuario y de los tres
mensajes angélicos fueron enfatizados en un gran nimero
de descripciones tanto literales como pictoricas presentadas
entre 1850y 1963. Tales descripciones confirman la funcién
integradora teol6gica-historica del santuario y la histérico-
teoldgica de los tres mensajes angélicos dentro del sistema
doctrinal de los adventistas sabatistas.

Aunque los adventistas del séptimo dia continuaron,
haciendo hincapié despuésde 1863 en la funcidn integradora
del santuario y de los tres mensajes angélicos, ninguna
exposicion sistematica de las doctrinas de ios adventistas del
séptimo dia ha sido hecha con el santuario y los tres mensajes
angélicos como sus factores integradores. La ausencia de tal
exposicion puede deberse a {1} un fuerte temor anti-credo
que ha caracterizado a los adventistas del séptimo dia desde
sus inicios, (2) la necesidad de una aproximacion mas
evangelistica generada por un incremento en la conciencia
de mision mundial que ha caracterizado a los adventistas del
septimo dia post-1863, y {3) el énfasis post-1863 de los
adventistas del séptimo dia en los componentes evangélicos
del mensaje.



RESUMEN GENERAL'Y
CONCLUSIONES

Los adventistas sabatistas desarrollaron su sistema doctri-
nal basico entre 1844 y 1863. Ese sistema estaba integrado
por el santuario mencionado en Daniel 8:14 y los mensajes
de los tres angeles contenidos en Apocalipsis 14:6-12. A estos
factores integradores se conectaron las doctrinas distintivas
de los adventistas sabatistas, tales como (1} la perpetuidad
de la ley de Dios y el sdbado, (2) el ministerio celestial de
Cristo, (3) la segunda venida de Cristo, (4} la inmortalidad
condicional del alma, y (5) el don de profecia.

Resumen

Después de la introduccion del presente estudio, el capitulo
1, titulado “Interpretaciones Pre-1844” considerd brevemente
(1) los antecedentes provistos para el desarrollo del
movimiento millerita, (2) las interpretaciones de Daniel 8:14
por los protestantes no milleritas de habla inglesa y milleritas
de fines del siglo XVIH e inicios del siglo XIX, y (3) las
interpretaciones de Apocalipsis 14:6-12 por los protestantes
no milleritas de habla inglesa y milleritas de fines del siglo
XMVII1 e inicios del siglo XIX .

El santuario de Daniel 8:14 era visto cominmente, por
los comentadores protestantes no milleritas como el templo
judio o como la iglesia cristiana. Para Guillermo Miller, sin
embargo, ese santuario se referia a la iglesia cristiana en la
tierra. Algunos otro milleritas fosiah Litch, Apolo Hale, John
Starkweather, y George Storrs} eran de la opinion que
Palestina era el santuario en este texto.



Los 2300 dias (Dan. 8:14) eran entendidos por la
abrumadora mayoria de los protestantes no milleritas y los
milleritas como un periodo de 2300 afios. Habia una
tendencia creciente entre los autores protestantes no milleritas
de fines del siglo XVili e inicios del siglo XIX para ver el periodo
como comenzando en la década del 450 a.C. y terminando
en la década de 1840 d.C.

En armonia con algunos de esos autores protestantes,
Miller sostuvo que los 2300 dias comenzaron en el 457 a.C,
y terminarian “alrededor de 1843 d.C.”. Perfeccionamientos
cronoldgicos adicionales convencerian a los milleritas que los
2300 dias terminarian realmente, como sugeria Samuel
Snow, en “el décimo dia del séptimo mes” de 1844 segun el
calendario judio {es decir, el 22 de octubre de 1844).

Los comentadores protestantes no milleritas relacionaron
la purificacion del santuario (Dan 8:14), en su lado negativo,
con el limpiar la iglesia cristiana de los poderes antagénicos
qgue la contaminaban, y, en el lado positivo, como la
conversion y la restauraciéon de los judios o los empefios
misionero y de restauracion de la iglesia cristiana.

Para Miller, la purificacion del santuario era tanto purificar
la tierra, por el fuego, como la iglesia “de toda la
contaminacién”, que incluia la “Ultima abominacion de la
desolacion” establecida por el Papado. Algunos otros milleritas
interpretaron la purificacion del santuario como la vindicacion
de Jerusalén y la purificacidn de la tierra prometida (Josiah
Litch, Apolo Hale) o la venida del Anciano de dias de Daniel
7:22 (Charles Fitch).

Los tres mensajes angélicos de Apocalipsis 14:6-12, eran
observados comunmente por los protestantes no milleritas
como ya cumplidos por el periodo de la pre-Reforma, o los
movimientos de la Reforma, o algin movimiento
contemporaneo. Comprendiendo esos mensajes en un
contexto de la época, los milleritas se fueron convenciendo
cada vez mas de su propia responsabilidad de cumplir la
mision de esos &ngeles.



Los comentadores protestantes no milleritas veian la mision
del primer angel (Apoc. 14: 6, 7) como cumplido por los
Emperadores Orientales, Carlomagno, y algunos obispos del
siglo octavo; por el Waldenses y Albigenses, John Wickliffe,
John Huss, y Jeronimo de Praga; por Martin Lutero y la Iglesia
Luterana; y por las Sociedades Biblicas misioneras y el interés
creciente en profecias de Biblia.

La comprensién millerita del mensaje del primer angel
cambid a través de los afios desde un énfasis mas evangélico
a un énfasis mas adventista. Hasta principios de la década de
1840, los milleritas tendieron a definir la mision de este angel
con el énfasis en la predicacion evangelica “del evangelio
perpetuo” (vs. 6). Desde inicios de la década de 1840, ellos
tendieron cada vez més a ver esa mision como la proclamacion
de “la hora del juicio de Dios” (vs. 7) por el movimiento del
segundo advenimiento de fines del siglo XV11l e inicios del
siglo XIX.

La mision del segundo angel (Apoc. 14:8) era usualmente
considerada por los protestantes no milleritas como realizados
por el valdenses y albigenses, John Huss, y Jeronimo de Praga;
por Martin Lutero, Ulrico Zwinglio, y John Calvino; y por la
caida del Papado por la Revolucion Francesa. A partir de!
verano de 1843, muchos milleritas se vieron a si mismos
como desempefiando la tarea de este angel al llamar a la
gente para salir de las iglesias Romanas Catélicas y
Protestantes quienes no aceptaron la doctrina de un regreso
inminente y literal de Cristo,

La mision del tercer angel (Apoc. 14:9-12) era vista por
los autores protestantes no milleritas como ya cumplida por
Martin Lutero, por la iglesia de Inglaterra, o por los ministros
del evangelio. Sin embargo, los milleritas percibieron esa
mision como la Gltima advertencia de Dios, sobre el juicio
que estaba siendo proclamado al mundo por el movimiento
del segundo advenimiento de la primera mitad de siglo XIX

El capitulo 2, titulado “El Periodo de Integracion Doctri-
nal, 1844-1850”, trat6 con (1) los antecedentes provistos por
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el desarrollo del millerismo después del chasco de octubre
1844 y la formacion inicial del adventismo sabafista, {2} las
primeras interpretaciones de los adventistas sabatistas del
santuario de Daniel 8:14, (3) la comprension inicial de los
adventistas sabatistas de los tres mensajes angélicos de
Apocalipsis 14:6-12, (4) la relacion de las primeras doctrinas
distintivas de los adventistas sabatistas con el santuario y con
los tres mensajes angélicos, y {5} la configuracion y
caracteristicas méas importantes del sistema doctrinal inicial de
los adventistas sabatistas.

Los primeros adventistas sabatistas sustentaban en 1850
{1) que el santuario de Daniel 8:14 era un santuarso/templo
celestial en la Nueva Jerusalén, (2) que los 2300 dias
terminaron el 22 de octubre de 1844, y (3) que la purificacion
de! santuario comenz6 con el paso de Cristo, desde el lugar
santo al lugar santisimo del santuario celestial y comprende
un juicio investigador pre-advenimiento para borrar tos
pecados.

Los tres mensajes angélicos de Apocalipsis 14:6-12, eran
considerados, en 1850, como una historia profética secuencial
del movimiento del segundo advenimiento. La misién del
primer angel {vs. 6, 7) se consideré como cumplida por ta
predicacion adventista millerita entre 1840y 1844. La tarea
del segundo angel fvs. 8} se vio como realizada por los
milleritas que dejaron las iglesias en 1844, para aceptar la fe
del segundo advenimiento, Y la predicacion del mensaje del
tercer angel (vs. 9-12), fue percibida como que habia
comenzado con los milleritas que después del chasco del 22
de octubre de 1844 abrazaron el mensaje adventista sabatista.

En 1850, las doctrinas basicas de los adventistas sabatistas
ya se habian integrado en una estructura teoldgica-histérica
proveidas por el santuario y los tres mensajes angélicos.
Mientras las doctrinas de la perpetuidad de la ley de Diosy el
sabado, del ministerio celestial de Cristo, y la segunda venida
de Cristo se conectaron directamente a los factores
integradores del santuario y los tres mensajes angélicos, en



1850, la doctrina de la inmortalidad condicional del alma
estaba apenas indirectamente vinculada con esos factores
integradores. Mientras tanto, el papel jugado por el don
profético de Elena White dentro del contexto de este sistema,
hasta 1850, se limité a confirmar la interrelaciéon entre los
componentes importantes del sistema. Esto se debid, en su
mayor parte, a que hasta 1850 el don profético era
considerado por los fundadores del adventismo sabatista, més
como una sefial y una funcioén especial que como una doctrina
real en si misma.

La estructura escatoldgica de Daniel 8:14 y Apocalipsis
14:6-12, dio al sistema doctrinario inicial, de los adventistas
sabatistas, una naturaleza contemporanea pertinente. Para
1850, las doctrinas como la perpetuidad de la ley de Dios, el
sabado y el ministerio celestial de Cristo eran considerados
dentro de esa estructura, como de especial relevancia para la
verdad presente. Ese nucleo inicial de tas verdades presentes
seria significativamente ampliado, durante la década de 1850
e inicios de la década de 1860 por la integracion de otras
dimensiones doctrinarias.

Los capitulos IVy V, titulados “Periodo de Consolidacion
Doctrinaria, 1850-1863”, consideraban {1} el contexto
provisto por los importantes desarrollos del adventismo
sabatista entre 1850 a 1863, (2) los desarrollos adicionales
en la comprension de los adventistas sabatistas de Daniel
8:14, (3) los perfeccionamientos en la comprension de los
adventistas sabatistas sobre Apocalipsis 14: 6 - 12, (4) las
mejoras y el desarrollo de las relaciones entre las doctrinas
distintivas de los adventistas sabatistas con el santuario y lee
tres mensajes angélicos, y (5) los desarrollos importantes en
el sistema doctrinario de los adventistas sabatistas entre 1850
y 1863 y posteriores.

Los adventistas sabatistas continuaron desarrollando y
fortaleciendo, durante la década de 1850 y la primera parte
de la década de 1860, el sistema doctrinario que habian
establecido entre 1844 y 1850. Manteniendo su comprension



anterior del santuario de Daniel 8:14 como un santuario/
templo celestial, con dos habitaciones, y de los 2300 afios
como que se extendian entre el 457 a.C, y el otofio de 1844,
los adventistas sabatistas desarrollaron un concepto mas, que
la purificacion del santuario celestial se inicio en 1844, cuando
Cristo cerr6 la puerta del lugar santo y abri6 la puerta del
lugar santisimo de ese santuario.

La obra de purificacion del santuario celestial, era
entendida como comprendiendo un juicio investigador de
los santos, pie-advenimiento, a fin de determinar quienes
estarian preparados para tener sus pecados borrados y para
recibir la vida eterna en ocasion de la segunda venida de
Cristo. Aunque el concepto bésico de un juicio de los santos,
pre-advenimiento, ya estaba definido en 1850, fue durante
la década de 1850 que ese concepto fue mas claramente
enunciado y expuesto en forma mas amplia.

Manteniendo, entre las décadas de 1850 y 1860, la
interpretacién que habian sostenido antes de la secuencia
cronoldgica de la misién de los tres mensajes angélicos de
Apocalipsis 14: 6-12, los adventistas sabatistas desarrollaron
mas su comprension de algunos componentes basicos de los
mensajes angélicos. La proclamacion millenta “la hora de su
juicio ha llegado” (v. 7) fue mencionada en una forma mas
explicita como un anuncio del fin de los 2300 afios de Daniel
8:14, en el otofio de 1844, que marcé el inicio del juicio
investigador de los santos, pre-advenimienfo, en el santuario
celestial.

Un cambio de énfasis notable ocurri6 en la interpretacion
de los adventistas sabatistas de la Babilonia mistica mencionada
en Apocalipsis 14: 8, Hasta la década de 1850, los sabatistas
defendian mucho el concepto de Babilonia en términos del

jamplio espectro de las iglesias organizadas. Para el final de la
década de 1850y los inicios de 1860, esa vision fue substituida
por la nocién, que Babilonia abarcaba todos los grupos
religiosos contemporaneos, cuyas doctrinas se oponian a la
verdad biblica como era comprendida por los sabatistas.



También fueron significativos ios perfeccionamientos
ocurridos entre 1850 y 1863 en la comprension de los
adventistas sabatistas de los “mandamientos de Dios” y de la
“fe de JesUs” mencionados en Apocalipsis 14: 12. Mientras
que “los mandamientos de Dios” continuaron siendo
identificados como el Decéalogo, la “fe de Jesus” fue
eventualmente vista como abarcando casi todas las demés
ensefianzas de los adventistas sabatistas no clasificados bajo
esos mandamientos.

El sistema doctrinario de los adventistas sabatistas, como
un todo, se expandi¢ significativamente desde 1850 a 1863
por, fl) la ampliacion del concepto de la verdad presente y
(2) por el desarrollo de varias nuevas conexiones, entre las
principales doctrinas distintivas de los adventistas sabatistas y
los factores integradores del santuario y de los tres mensajes
angélicos. De importancia especial fueron las conexiones
relacionadas con las doctrinas de la inmortalidad condicional
del almay el don profético, que no habian sido explicitamente
integradas hasta 1850.

Aunque los adventistas sabatistas continuaron enfatizando,
después de 1863, la funcion integradora del santuario y los
tres mensajes angélicos, no se produjo jamdas ninguna
exposicion sistematica de las doctrinas adventistas teniendo
al santuario y a los tres mensajes angélicos como factores
integradores.

Conclusiones

El presente estudio mostro que los adventistas sabatistas
desarrollaron, entre 1844 y 1863, un sistema doctrinario
donde el santuario y los tres mensajes angélicos funcionaron
como factores integradores, para importantes doctrinas
adventistas sabatistas como la perpetuidad de la ley de Diosy
del sdbado, el ministerio celestial de Cristo, lasegunda venida
de Cristo, y la inmortalidad condicional del alma y el don de
profecia.

345



34

Los contextos cronoldgicos basicos y los componentes
doctrinales importantes de este sistema, fueron heredados
de otros movimientos cristianos. Asi el célculo de los 2300
afios (Dan. 8:14) de 457 a.C. a 1844 d.C., por los adventistas
sabatistas, vino de los milleritas, que asi mismo debian mucho
de su comprension a los protestantes de habla inglesa de
inicios del siglo XIX. De igual forma, las exposiciones de los
adventistas sabatistas sobre los tres mensajes angélicos de
Apocalipsis 14: 6-12, reflejaban el establecimiento basico de
tiempo, por los milleritas, para esos mensajes.

Por lo menos, tres de las cinco principales doctrinas
distintivas de los adventistas sabaticos fueron también
heredadas de otros cristianos: La perpetuidad de la ley de
Diosy del sdbado, de los Bautistas del Séptimo Dia; la segunda
venida de Cristo, del reavivamiento del movimiento del
segundo advenimiento de finales del siglo XVIII e inicios del
siglo XIX; y la inmortalidad condicional del alma, de George
Storrs y de la Conexion Cristiana.

La originalidad del sistema doctrinario adventista sabatista,
se refleja en dos niveles principalmente. El primero de ellos
fue el de los componentes singulares del sistema. Ese nivel
abarc6 las ensefianzas relacionadas con los factores
integradores como (1) la comprensién de la purificacion del
santuario (Dan. 8:14) como un juicio investigador de los
santos pre-advenimiento, en el santuario celestial; (2) la
identificacion de “la hora de su juicio” (Apoc. 14; 7) con la
purificacion post-1844 y pre-advento del santuario; y (3) la
vision que la mision del tercer angel (Apoc. 14; 9-12) seria
cumplida por los adventistas sabatistas. Incluidas en este nivel
estaban también las doctrinas distintivas de los adventistas
sabatistas (1) del ministerio celestial de Cristo en sus dos fases
y (2) la manifestaciéon moderna del don de profecia en la
persona y los escritos de Elena G. White.

El segundo (y més importante) nivel, en el cual se refleja
la originalidad del sistema doctrinario adventista sabatista, fue
la configuracion del sistema como un todo. Esa configuracion



fue, en gran parte, el resultado del pape! fundamental
integrador desempefiada por los factores integradores del
santuario y de los tres mensajes angélicos.

Un andlisis de la funcion de estos factores integradores
muestra que el santuario y los tres mensajes angélicos
integraron un sistema doctrinario en una dimensién externa
y otra interna. En la dimension externa, el santuario y los
tres mensajes angeélicos integraron ese sistema en un contexto
mas amplio de la historia de la salvacién. Mientras que la
tipologia del santuario colocé el sistema en armonia con el
plano de la revelacion de la salvacion, los tres mensajes
angélicos lo pusieron dentro de la estructura del conflicto
histérico - césmico entre Dios y sus seguidores y Satanas y
sus seguidores.

En la dimensidn interna, el santuario y los tres mensajes
angélicos proveyeron una estructura para la integracion
interna de los principales componentes del sistema sabatista.
Mientras que la tipologia del santuario integrd los
componentes en forma teoldgica- historica, los tres mensajes
angélicos lo integraron en forma historica-teolégica. La
integracion teoldgica-historica se debié al hecho que la
purificacion post-1844 del santuario celestial fue conectada
teoldgicamente con casi todas las ensefianzas béasicas de los
adventistas sabatistas. La integracion histérica-teoldgica del
sistema, fue suscitada por la incorporacion de estas ensefianzas
a la estructura cronoldgica provista por la predicacion
consecutiva de los tres mensajes angélicos.

Una evaluaciéon de la interrelacion entre ios temas
fundamentales como (1) Dios, (2) el conflicto cdsmico, (3) el
pacto, (4} el santuario, (5) los tres mensajes angélicosy (6) el
remanente muestra que los temas del santuario y de los tres
mensajes angélicos no eran considerados como un fin en si
mismos. Esos temas eran entendidos como tan
coherentemente dependientes de las realidades trascendentes
de Dios, del conflicto cosmico y del pacto, con un propdsito
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misioldgico de preparar un pueblo remanente para vivir con
Dios por toda la eternidad.

El sistema doctrinario de los adventistas sabatistas, como
un todo, muestra caracteristicas importantes como: (1} el
fundamento biblico, (2} la interpretacién profético historicista,
(3) el contexto escatoldgico, (4) la estructura del conflicto
césmico, {6} un enfoque cristocéntrico, (6) la continuidad
histérica, (7) el énfasis en la verdad presente y (8) una
preocupacién misioldgica.

Una investigacion de la literatura teoldgica adventista
sabatista, producida ente 1844 y 1863, muestra que los
adventistas sabatistas consideraban las Escrituras {y no los
escritos de Elena White) como la fuente final de la verdad
doctrinaria. Esto, sin embargo, no niega el hecho de que la
influencia personal! de Elena White, durante este periodo, fue
muy significativa en el desarrollo de la comprensidn de los
adventistas sabatistas de las doctrinas biblicas, de lo que se
refleja en sus publicaciones contemporaneas.

El hecho de que en 1863 el sistema en consideracién
todavia estaba focalizado casi exclusivamente en las doctrinas
distintivas de tos adventistas sabatistas, indica que el sistema
podria ser expandido todavia por la integracion de otras
doctrinas de la Biblia. El desarrollo post-1863, ha mostrado
que los factores integradores del santuario y los tres mensajes
angélicos son inherentemente capaces de apoyar tal
expansion.

El hecho de que los adventistas sabatistas nunca
produjeron una exposicion formal de un sistema doctrinario
integrado por el santuario y por los mensajes de los tres
angeles se puede deber a (1) el fuerte sentimiento anticredo
que caracterizo a los adventistas sabatistas desde su inicio,
(2) la necesidad de una aproximacién mas evangelistica,
generada por el aumento de la conciencia de mision mundial
que caracterizd el adventismo del séptimo dia después de
1863, y (3) el énfasis adventista del séptimo dia, después de
1886, sobre los componentes evangélicos de su mensaje.



Sugerencias

Todo intento para dar continuidad al proceso de
integracion de las doctrinas adventistas del séptimo dia, por
medio de! santuario y de los tres mensajes angeélicos deberia
tomar en consideracion {1) las integraciones desarrolladas
hasta 1863, {2} los perfeccionamientos y las nuevas
integraciones desarrolladas después de 1863, y (3) la relacion
entre el santuario y los tres mensajes angélicos y otros temas
fundamentales de la teologia adventista del séptimo dia.

La jnterrelacién entre los factores integradores del
santuario y los tres mensajes angélicos y los temas
fundamentales como Dios, el conflicto césmico, el pacto, y el
remanente parece sugerir un sistema que tiene: (1) a Dios
como su centro de revelacion, {2} el conflicto cosmico como
su estructura, {3} el pacto eterno como su base, (4) el
santuario como su motivo organizador, (5) los tres mensajes
angélicos como su proclamacion escatolégica y (6) el
remanente como su resultado misiolégico.

Tal arreglo teméatico proveeria una estructura basica Util
para la sistematizacion de las doctrinas biblicas. Sin embargo,
se requieren estudios adicionales que demuestren como el
amplio espectro de las doctrinas biblicas que actualmente
sustentan los adventistas del séptimo dia, se pueden adaptar
dentro de esta estructura temaética.
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Referencias Cruzadas

INTRODUCCION

“Definicion del problema” - péarrafo 1
(“Un andlisis de los escritos teoldgicos
de los adventistas...")

Il. INTERPRETACIONES PRE-1844

El movimiento miilerita” - penultimo
parrafo (“El estudio tanto de las
interpretaciones milleritas como las
protestantes no milleritas...”)

49 211 45 “El mensaje del primer angel” - parrafo
1 (“El primer mensaje de Apocalipsis
14:6,7 fue visto por algunos...”)

57 248 54 “El mensaje del segundo &ngel” -
antepenultimo parrafo (“George Storrs
sugeria dos razones eclesiésticas...”)
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49-50
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“Los 2300 dias” parrafos 2 (“Inicialmente
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inminencia del cierre del...”)

“El mensaje del primer angel"* parrafos 3
{“No obstante, desde la primera parte
de...”}al 6 (“Josias litch enfatizg, sin
embargo,...”)

El mensaje del primer angel” parrafos 3
(Los sabatistas, cada vez mas,...”}al 5
(“Mientras Bates avanzaba rumbo a una
nueva comprension...”)

Capitulo Il1- nota de pie de pagina 239
“El santuario”

“Los 2300 dias” parrafo 7 (“Otro paso
importante en el proceso...”} hasta el

final de la seccion.

“El movimiento millerita” parrafos 1
(“Guillermo Miller...”) al 4 (“Los primeros
dos afios™)

“Los 2300 dias”

“Los 2300 dias”

“Los 2300 dias” parrafo 1 (“Los primeros
adventistas sabatistas mantuvieron la
cronologia...”)
“El mensaje del tercer angel” parrafo 5
(“Los adventistas sabatistas seguirian la
tradicion protestante,,,™)

“El mensaje del tercer angel” parrafo 5
(“Los adventistas sabatistas seguirian la
tradicion protestante...”)

“La perpetuidad de la ley de Diosy del
sabado” incluye los tépicos “Desarrollo de
la doctrina”, “Relacion con el santuario” y
“Relacion con el mensaje de los tres
angeles”

El ministerio celestial de Cristo” incluye
los topicos “Desarrollo de la doctrina”,
“Relacion con el santuario” y “Relacion
con el mensaje de los tres angeles”
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“Relacién con el santuario' y “Relacion
con el mensaje de los tres angeles”

“La inmortalidad condicional del alma”
incluye los tdpicos “Desarrollo de la
doctrina”, “Relacion con el santuario™ y
“Relacion con el mensaje de los tres
angeles"'

“El don de profecia" incluye los tdpicos
“Desarrollo de la doctrina”, “Relacion con
el santuario” y “Relacion con el mensaje
de los tres angeles”

“Bl ministerio celestial de Cristo” incluye
los topicos “Desarrollo de la doctrina™,
“Relacion con el santuario”y “Relacion
con el mensaje de los tres angeles”
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los topicos “Desarrollo de la doctrina”,
“Relacion con el santuario”y “Relacion
con el mensaje de los tres angeles'

Los cinco topicos “Relacion con el
mensaje de tos tres angeles”

“Relacion con el santuario”

“Enfasis en la verdad presente”

“El mensaje del tercer angel” parrafos 11
(Los adventistas sabatistas se veian a si
mismos como...”) al 14 (“El hecho que
Apocalipsis 14:12 usara..,”)

“Relacién con el santuario”y “Relacion
con el mensaje de los tres &ngeles”
“Relacion con el mensaje de los tres
angeles” parrafo 1 (”"Para los adventistas
sabatistas, el ministerio celestial de
Cristo...”)

“Relacion con el santuario”
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157 431 130-132 “Relacion con el santuario” y “Relacion
con el mensaje de los tres angeles “
158 434 125 “Relacion con el santuario”

IV. PERIODO DE CONSOLIDACION DOCTRINARIA, 1850-1863: la
PARTE

Pagina Nota PAaginas Seccion Referida
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164 1 67-70 “Primeros Lideres”

168 12 84-87 “La puerta cerrada”

170 30 74 “Publicaciones” ultimo parrafo (“En
noviembre de 1850, Jaime White
unio...”)

186 111 22-42 “Hl santuario de Daniel 8:14” - incluye

los topicos “Interpretaciones de los
protestantes ingleses no milleritas™ e
“Interpretaciones milleritas” con sus
respectivos sub-topicos

186 112 76-95 “Las primeres interpretaciones
adventistas sabatistas del santuario de
Daniel 8:14" - incluye los topicos “El
santuario”, “Los 2300 dias”y “La
purificacion del santuario” con sus
respectivos sub-tdpicos.

186 113 77-80 “Hl santuario™

191 135 36-38, 80-83 “Los 2300 dias” - el parrafo 8 (“Para la
primavera de 1844...”) hasta el final de

laseccion.

“Los 2300 dias”
192 139 64,n.9 Capitulo Il - nota de pie de pagina 9
195 148 24 “Los 2300 dias” - dentro del parrafo 1

(comenzando con la oracién “Hubo sin
embargo, algunos autores que siguieron
la lectura de laedicion...)

198 166 188-191 “El santuario” - parrafo 4 (“En
contraste, los adventistas no sabatistas
usaban...”) hasta el final de la seccion.
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“La purificacion del santuario” -
incluyendo los tépicos “La puerta
cerrada”, “Expiacion para borrar los
pecados”y “El juicio investigador pre-
advenimiento”

“La puerta cerrada”

“E! juicio investigador pre-advenimiento”
- parrafos 1 {“La purificacion de!
santuario fue relacionada.. al 12 {“En
enero de 1850, José Bates integro...”)
“Hl juicio investigador pre-advenimiento®
- pérrafos 4 (“El carécter judicial de! dia
de la expiacion...”) al 10 {“Aunque el
concepto del pectoral del juicio,,,”}

“El mensaje del primer angel” - péarrafo 3
(“Los sabaiisias, cada vez mas,
comprendian,.,”) hasta el final de la
seccion.

“El primer mensaje angélico” - parrafo 4
(“La expresion ‘la hora de su juicio’
era...”) hasta el final de la seccion.
“Expiacion para borrar los pecados”

“D juicio investigador pre-advenimiento”
- parrafo 7 (“En 1861, Smith afirmo6 que
durante el examen ...”)
“Perfeccionamiento de la doctrina”

“El mensaje del segundo angel” - péarrafo
3 (“La Babilonia de Apocalipsis 14:8...”).
“El mensaje del seqgundo angel” - parrafo
6 (“George Storrs sugeria dos razones
eclesiasticas...”)

“Un nombre para la denominacion”y
“Organizacion de la iglesia”

“Bl mensaje del tercer angel” - péarrafo 2
(“Diferentes interpretaciones fueron
sugeridas...”) al 4 (“el mensaje del tercer
angel fue,..””}

“El mensaje de los tres angeles” - péarrafo
5 (“Los tres mensajes angélicos fueron
considerados...”)
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“Crecimiento y expansion” - parrafo 1

(“Ei adventismo sabatista estuvo
marcado..."")

V. PERIODO DE CONSOLIDACION DOCTRINARIA, 1850-1863: 2a
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250
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251
253
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257
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4
6
13
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17
25

26

44

46

Paginas

Referidas
165, n. 3
249, n. 1
179-180

165, n. 3
165, n. 3
240

237-238, 240

240-241, 244

240,244

Seccion Referida

Capitulo IV- nota de pie de paqgina 3.
Capitulo V—nota de pie de paqgina 1.
“Principios de estilo de vida™ - parrafos
2 (“Uno de los primeros temas en
discusion...”) y 3 (“Ya que muchos
adventistas sabatistas...")

Capitulo IV - nota de pie de pagina 3.
Capitulo IV - nota de pie de paqgina 3.
“El tercer mensaje angélico” - parrafos
13 (“Los mandamientos de Dios...”) y
14 (“J. N. Andrews argumento, en
1855...)

“El tercer mensaje angélico” - parrafos
7 (“El hecho que la bestia de los dos
cuernos...”)y 8 (“La cabeza y lamano
donde la marca...”)

“El tercer mensaje angélico” - parrafos
13 (“Los mandamientos de Dios...”)y
14 (“J. N. Andrews argumento, en
1855...")

“Hl tercer mensaje angélico” parrafos 13
(“Los mandamientos de Dios...”) al 15
(“Significativos perfeccionamientos
ocurrieron...”)

“Ei tercer mensaje angélico” - parrafo
21 (“Al referirse a los mandamientos de
Dios...”)

“Hl tercer mensaje angélico” - parrafos
13 (“Los mandamientos de Dios...”)y
14 (“J. N. Andrews argumento, en
1855...”)
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259
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263

270

277
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287

288

289

291

293

294

51

53

67

70

95
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161

164

167

177

186
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237

188-191

116-117

198-216

193

210-211

270-271
250

130-131

131-132

132-161

224-247

240-244

“Hl tercer mensaje angélico” - parrafo 7
(“El hecho que la bestia de los dos
cuernos...”)

“Hl santuario” —parrafo 4 (“En contraste,
los adventistas no sabatistas...””) hasta el
final de la seccidn.

“Relacion con el santuario”

“La purificacion del santuario” - incluye
los topicos “Las puertas abierta y
cerrada”, “El juicio investigador pre-
advenimiento” y "Expiacion para borrar
los pecados”

“Los 2300 dias” - parrafo 3 (“Esas
modificaciones de la cronologia...”)

“Hl juicio investigador pre-advenimiento”
-péarrafos 14 (“Un argumento importante
para...”)y 15 (“En el mes de
noviembre...”)

“Relacion con el santuario”
“Perfeccionamiento de la doctrina” -
parrafo 4 (“Siguiendo una estrategia
empleada...”)

“Relacion con el santuario”

“Relacién con el mensaje de los tres
angeles”

“Un sistema integrador para las nuevas
doctrinas” incluyendo los topicos
“Principales caracteristicas del sistema”,
“Funcion de los factores integradores”y
“Configuracion del sistema” con sus
respectivos sub-topicos.

“Hl primer mensaje angélico”, “H
segundo mensaje angélico” y “Hl tercer
mensaje angélico”

“Hl tercer mensaje angélico” - parrafos 13
(“Los mandamientos de Dios...”) al 21
(“Al referirse a los mandamientos de
Dios...”)
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300
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301
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305

307
307

307

190
222

224
225

226

230

231

233

242

250
251
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138*140
190*191

224-226
149

240-244,
265-266

224-247

295-296
264-266

237-238

152-155
124

273-282

“Marco del conflicto cdsmico”

“El santuario” - Gltimo parrafo (“Los
sabatistas consideraban a Cristo...”)

“El primer mensaje angélico”

“El mensaje de los tres &ngeles” - parrafo
5 (“Los tres mensajes angélicos fueron
considerados,,."")

“El tercer mensaje angélico” - parrafos 13
(“Los mandamientos de Dios..."") al 21
(“Al referirse a los mandamientos de
Dios...”)

“Relacion con el mensaje de los tres
angeles™ - parrafos 2 (“La proclamaciéon
del tercer mensaje angélico..,”}, 4 (“Jaime
White asoci6 también...”) y 5 (“Asi los
adventistas sabatistas continuaron.

“El primer mensaje angélico", “El
segundo mensaje angélico” y “Ei tercer
mensaje angélico”

“El conflicto cosmico” - parrafo 5 (“Los
fres mensajes angélicos fueron vistos...”)
“Relacion con el mensaje de los tres
angeles”

“El tercer mensaje angélico” -parrafos 7
(“El hecho que la bestia de los dos
cuernos...") y 8 (“Lacabezay la
mano...”’}

“El primer nucleo de la verdad presente"
“Desarrollo de la doctrina” - parrafo 3
(*"Hiram Edson parecia reflejar la
actitud...”)

“La inmortalidad condicional del alma” -
incluyendo los tépicos
"'"Perfeccionamientos de la doctrina”, “
Relacion con el santuario”y “ Relacion
con el mensaje de los tres &ngeles"



308 253 129 “Desarrollo de la doctrina” - parrafo 5
{“Para los primeros adventistas
sabatistas...”}

308 254 287-290 "El don proféiico™ - péarrafo 9 {“Para
inicios de la década de 1860...”};
incluyendo los tépicos “Relacion con el
santuario” y ‘Relacion con el mensaje de
los tres d&ngeles”

309 258 110-114, “Relacion con el santuario”y “Relacion
116-118, con el mensaje de los tres angeles”
120-123. Relacioén con el santuario” y “Relacion

con el mensaje de los tres angeles”
Relacion con ei santuario™ y “Relacion
con el mensaje de los tres angeles”

309 259 125-127 Relacion con el santuario”y “Relacion
con el mensaje de los tres angeles”

309 260 130-132 Relacion con el santuario” y “Relacion
con el mensaje de los tres angeles”

309 261 254-259, Relacion con el santuario” y “Relacién
262-266, con el mensaje de los tres angeles”

270-273 Relacién con el santuario” y “Relacion

con el mensaje de los tres angeles”
Relacion con el santuario”y “Relacion
con el mensaje de los tres angeles”

310 262 277-282, Relacion con e! santuario”y “Relacion

288-290 con el mensaje de los tres angeles”

Relacion con el santuario” y “Relacion
con el mensaje de los tres angeles”

310 263 307-308 “Perfeccionamientos importantes del
sistema” -parrafos 2 (“Los adventistas
sabatistas ampliaron..,”) al 5 {“Un
concepto similar de una...")



310 264 266, 272,

310

310

311
313
313

313

314

265

266

270
280
281

282

283

278, 289

241-244

151,217

145-148
148-152
264-265

96-97, 217,
271-272

240-244,
309-310

“Reiacion con el mensaje de los tres
angeles” - parrafo 4 (“Jaime White asocié
también.,,”)

“Relacion con el mensaje de los tres
angeles” - parrafo 4 (“Un cuarto concepto
de enlace,,,”)

“Relacion con el mensaje de ios tres
angeles” - parrafo 1 (“Varias conexiones
entre ia doctrina,,.”}

“Relacion con el mensaje de los tres
angeles” - parrafo 2 (“Mientras tanto los
adventistas sabatistas,,,""}

“Ei tercer mensaje angélico” - péarrafos 15
(“Significativos perfeccionamientos
ocurrieron,..") al 21 (Al referirse a los,.,”)
“El mensaje de ios tres angeles” - parrafo
10 (“Fue Apocalipsis 14:12 el que
proveyd,.,”}

“La ubicacion cronoldgica del mensaje de
los tres angeles™ - péarrafo 1 (“La
comprension basica milierita...”)

“El santuario”

"Bl mensaje de los tres angeles”
“Relacion con el mensaje de bs tres
angeles” -parrafos 1 (“El ministerio
celestial de Cristo..."") y 2 (“La
proclamacion del tercer mensaje
angélico.,.”)

“ESmensaje del primer &ngel” - parrafo 1
(“Los adventistas sabatistas seguian.,,”}
“La ubicacion cronolégica de! mensaje de
los tres angeles” - parrafo 1 (“La
comprension basica milierita,,,”)
“Relacion con e! mensaje de bs tres
angeles” - péarrafos 1 (“La segunda venida
de Cristo fue..."") al 3 (“El evento de la
segunda venida también...”)

“E! tercer mensaje angélico” - parrafos 13
(“Los mandamientos de Dios..."") al 21
(“Al referirse a los mandamientos de
Dios...”)
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314
319
322

334

334

334

284
285
302
312

348

349

350

296
303-306.
193, n.144
321-322

320-333

233

230,236,
287, 300

“El conflicto c6smico™ - péarrafo 6 (“El
remanente era percibido en...”)

“El remanente"’

Capitulo IV - nota de pie de pagina 144.
"Bl santuario” - parrafo 4 (*'Cuatro afios
después...”)

“Esclarecimientos post-1863"" -
incluyendo los topicos “El santuario”y “Hl
mensaje de los tres angeles”

“El segundo mensaje angélico” -
penultimo parrafo (“Subyacente a la
interpretacion adventista sabatista...”)
“El segundo mensaje angélico” - parrafo
10 (“En respuesta a esos sentimientos..,”)
“El tercer mensaje angélico” - parrafo 6
(“Loughborough sugirio, en 1861...”)
“Perfeccionamiento de la doctrina” -
parrafo 8 (“Los dones del Espiritu y e!
hecho...”)

“El santuario” - parrafo5 (“Los
adventistas vieron la teologia del
santuario...""), especialmente ia oracion
“El segundo angel”
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